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QUELQUES POEMES RECUEILLIS
AU VILLAGE D’IGHIL-WIS
(région d’Aokas, Petite Kabylie)*

par
Allaoua Rabhi

On rassemble dans le présent travail un corpus de quelque quatre-vingt-treize
poemes pour la majorité religieux, le reste relevant soit du domaine affectif soit
de I'exil. T est difficile de parler ici d’une poésie d’auteur méme si la quasi-tota-
lité des pieces sont de la méme faciure — mémes caracténstiques prosodiques,
le metre et la rime — car dans la mémoire collective, ils ne sont attribués &
aucun poete. En effet, comparée aux diftérents recueils publiés par M. Mam-
meri (Les isefra, poémes de Si Mohand ou Mhand, 1967 ; Poémes kabyles
anciens, 1980 ; Inna-yas Ccix Muhend [Cheikh Mohand a dit], 1989) et T.
Yacine (Poésie berbére ef identité : Qusi Udifella, héraut des At Sidi Brahem,
1987} pour ne citer que ceux-13, la présente anthologie ressemble davantage 4
L'Izii ou l'amour chanté en kabvle de Tagsadit Yacine, aussi paradoxale que la
comparaison puisse paraitre. La comparaison peut étre paradoxale puisque,
aussi bien sur le plan de la prosodie que sur celui de la thématique, les deux
recueils sont différents. En fait, leur identité réside dans le fait que I’ auteur est
anonyme. En dépit du caractére anonyme dudit auteur, la facture des poémes
- ceux religieux notamment — tend en tout cas 4 en démontrer 1'existence.

Ce sont des poemes connus de la plupart des vieilles qui les exécutent soit
comme chant d’accompagnement des travaux — non domestiques banals mais
d’art (tissage, filage, poterie, barattage du lait,...} —, des moissons-battages,
soit pendant les veillées funébres (qui sont moments forts et occasions de ras-
semblement pour les paysans kabyles) ; dans ces deux derniers cas, les
hommes aussi chantent, en groupes alternants.

Le recueil est constitué exactement de quatre-vingt-treize piéces, des
“sizains™ pour la plupart, mais aussi des “quatrains” (quatre piéces), des “hui-

* Nous remercions vivement MM, Bounfour et Chaker pour avoir accepté de retire le présent travail. Clest
grice a eux que cet article voit le jour. L'indication du village ne signifie pas que cette poésie n’est pas
attestég ailleurs ; elle peul se présenter sous des variantes diverses. selon le village. la famille ou 'indi-
vidu. Les poémes que nous présentons ici ont été chantés par deux vieilles femmes : la mére (pour la plu-
part) et la belle-mére de I"auteur du présent article.
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tains” (deux poémes) et un dizain. Mais il semble que ces cas particuliers de
pieces de plus de six vers soient dus soit & une addition de vers supplémen-
taires provenant d’une autre piece dont un vers ou deux auraient disparu de
la mémoire de nos vieilles, soit & la perte par oubli d’une partie du poeme lui-
méme. C’est probablement ce dernier cas qui est 4 I"origine de beaucoup de
proverbes dont le (ou les) vers qui leur auraient donné naissance seraient
ceux qui auraient particuliérement concentré I’ attention par leur forme, congise
et isométrique, facilement mémorisable et la cristallisation en eux de la tota-
lité du sens.

Ceci revient a dire que I'on a généralement affaire & des sizains : ce qui nous
permet de dire “sizains”, c’est la pause observée par les chanteuses entre
chaque partie “heptasyllabique” (de sept syllabes) et le fait que ces parties sont
au nombre de six. Ces sizains rappelient étrangement ceux de Yusef-U-Qasi
(Mammeri, 1980) du point de vue formel (la rime notamment, car le metre
n’est pas toujours régulier chez ce poéte de la fin du xvie si¢cle [Mammeri,
1980 : 66]).

1l est intéressant de noter que, contrairement au chant religieux du Djurdjura
(Nacib : 9), la majeure partie des piéces ici recueillies sont caractérisées par
un archétype prosodique qu’on peut schématiser ainsi’ :

Ta 7b (7 = sept syllabes ; les lettres a, b, ¢, d représentant
Tc 7Tb le son final de chaque partie heptasyllabique)
74 7b

En plus de la pause observée dans le chant par I’exécutant 4 la fin de chaque
segment heptasyllabique, il arrive que, quand certains airs sont adoptés, le chant
soit ponctué par un segment constitué par le nom d’ Allah (répété trois fois,
le tout formant approximativement sept syllabes).

Thématique

Comme nous I’avons dit ci-dessus, le théme principal de ce recueil est
I’islam et la hantise de I’au-dela. On y exprime I’amour profond pour I'islam,
donc pour Allah et son prophéte Muhammad auxquels on adresse ses louanges,
mais aussi — particularité de I'islam maghrébin — pour les saints aussi bien
locaux (Ceix Muhend U Lhusin, Sidi Muhend Cerif, Sidi Seid U €bdella) que
les non maghrébins (ebdelgader Ljilali), qu’on glorifie, & qui on attribue des
pouvoirs surnaturels conférés par Dieu et & qui on demande I’intercession aupres
de Lui le jour du Jugement dernier ; ¢’est dire qu’a la limite ces saints locaux
sont considérés comme des prophétes. Sur ce point précis, parmi les quinze
marabouts implorés dans les chants du Djurdjura (Nacib : 14), seuls cheikh
Mohand (de Taga), Ben-Abderrahman (des ATt-Smail) et (p. 37) (de fagon
moins siire) Sidi Said (des Izenaguen) figurent dans les piéces recueillies.

|. Pour des raisons d ordre méthodologique, certains problémes prosodiques seront abordés dans une
étude ultérieure.
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Dans les poésies traitant de ["au-dela — les poésies funebres — on évoque
« souvent I'ange de Ja mort qui, selon la croyance commune, viendra réveiller
le mort dans sa tombe sitdt la derniere pelletée de terre jetée sur la sépuliure.
Ce qui caractérise cet ange dans les chants religieux [cf. poémes 3. 65], ¢’est
sa violence. Tl apparait comme un bourreau impitoyable, chargé de chitier les
pecheurs avant le Jugement dernier » (Nacib : 9).

Comme souligné dans FDB 88 (1965 : 13), les termes de comparaison
employés pour figurer I'au-dela sont

— la maison (véritable) originelle : anesli, 4 aménager,
— les provisions de route : agwin, 3 emporter pour 'ultime voyage,

— le marche ol nous sommes censés faire ici-bas nos emplettes heureuses
ou malheureuses.

Dans le cas des autres poémes, dans lesquels on exprime sa douleur, sa com-
plainte (toujours en tant que musulman(e)}), il est question d’affection entre
parents, entre la mere et son fils (exilé), ia fille et sa meére, I homme {maqui-
sard) et sa famille, mais souvent sur un fond religieux. C’est pour cette rai-
son que — bien qu’elle ne soit le plus souvent chantée que par des fermmes {des
vieilles en I’occurrence) - cette poésie est du domaine public, et est en fait
la seule admise.

La langue de cette poésie

Beaucoup de remarques peuvent étre faites sur la langue dans laquelle est
dite cette poésie. Dans une région caractérisée par des parlers berbéres par-
ticuliers, il est pour le moins étonnant de constater que la poésie est dite dans
une langue différente. Cette constatation appelle deux hypothéses quant 4
'origine géographique de cette production :

1° La premigre et la plus aisée est de dire que cette poésie aurait éié pro-
duite en Grande Kabylie, région historique de foisonnement des pogtes, ef
gu’elle a été ditfusée 4 travers toute la Kabylie : cette hypothése peut étre cor-
roborée par I’existence dans cette langue poétique de tournures syntaxiques
tombées en désuétude et n’étant attestées que dans le registre des vieilles
personnes :

— La subordonnée relative avec un véritable pronom relatif : iss “4 "aide
de quoi, duquel”, ave! “vers quoi, vers lequel”, adeg “dans quoi, dans
lequel”,...) et d’un certain lexique ; I'usage de la marque 7 de PN (prétérit néga-
tif) dans les verbes a voyelle finale (61) alors qu’elle n’est pas atiestée dans
le parler quotdien, I'antéposition de I'indéfini Ara (83, 84, 83, 86), alors
qu’il est normalement postposé au nominal qu’il détermine, corroborent aussi
cette these. L'existence de variantes (cf. corpus et notes) en Grande Kabylie
peut étre un indice en faveur de cette thése. Une appropriation-adaptation de
cette poésie duns les parlers locaux n’est pas a exclure, au vu du degré de diver-
gence (aussi bien lexicale que syntaxique) de certaines variantes.
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— Des mots d’usage rare dans la pratique quotidienne : azekka (= legber)
“tombe” (13, 46, 56, 57, 58, 59, 60, 61, 62, 63, 65, 66}, gen (= fres) *dormir”
(14,20, 21), tisura (= lemfutah) “clés” (16), ianeqglett (= tagrurt) “figuier” (20,
21), timedlin (tiblatin) “dalles” (= 24, 56, 60), ilem (= farey) “vide™ (43), eny
(= eyy) “tuer” (47), hlu (= jji} “guérir” (50) et I"adjectit azidan (= imizid) “doux,
sucré” (28), imensi (= Imegceyva) “diner” (86).

— Un critere, des moins aisés, celui du “registre linguistique” de certaines
pieces (religieuses ou non religieuses) et des vers (ou hémistiches) récur-
rents (entre autres les vers impairs de 80, 81, 82, 83, 84, 85, 86, 87, 88, 89,
92, 93).

Mais ce critére du lexique utilisé est pen convaincant : méme si le lexique
utilis€ est actuellement tombé en désuétude, il est fort possible qu’a une date
récente il fiit d’usage courant, car vite compris par les locuteurs locaux et que
la production de ces poésies soit antérieure au recul de ce lexique dans la région
et a son remplacement par des emprunts A 'arabe (legber pour azekka
“tombe” ; lemfutah pour tisura “clés” ; Imeeceyya pour imensi “diner” ;
jusqu’a ifares pour amnay “cavalier, agent de 10i”") et parfois par un synonyme
local (tiblatin pour timediin “dalies™).

2° La deuxiéme hypothese, Uopposée de ia premiere, est celle de 'origine
locale de cette production : beaucoup d’indices tendent 4 la corroborer ; ainsi :

— L’emploi du féminin (10) alors que le masculin conviendrait mieux 3 une
poésie édifiante. A ce niveau, et réagissant avec un certain retard, Ja vieille qui
a chanté ces poémes affirme que certains d’entre ceux-ci sont de Taous Lbour,
une poétesse-chanteuse de Lbour, un village de la tribu des Ayt-Melloul, situé
a I’ouest d’Ighil-Wis et distant de celui-ci de quelque cing kilometres. Selon
la méme personne?, celle poétesse crée aussi bien qu’elle reprend les pigces
déji existantes. C’est la en fait un phénoméne déja connu, s’inscrivant dans
la tradition des poétes-chanteurs comme Si Lbachir Amellah {cf. Bouamara,
1994).

— L'usage de certains mots inconnus en Grande Kabylie (mais qui y sont
peut-€tre attestés) : nubk (= ili) “&tre” (18), welli “rentrer” (22, 60, 06), agitan
“cordelette en fils de laine™ (24), tiwwa (= agrur) (37), ajedeun (= aeudiv)
(47), rictir “traverse” (54), ccga “‘claie tressée et faite d’inflorescences de
diss™ (idles “Ampelodesma tenax’’), disposée entre les traverses et les tuiles
d’une maison” (55}, ddeffa (= llul) “hattant de porte” (59), Awa {= subb)
“descendre” (61 et 62), tajebbant (= timegbert) “cimetiére” (61 et 62), timak-
niwin “femelle du serpent” (61 et 62), alezzaz (= tagzelt) “coin” (66), agtit
(= afrux) “oisean” (70 et 72), sgumiy (= ur zmirey ara) “je swis incapable de...”
(73), tacetbubt “branchette” (77), le toponyme aweggas “Ackas, centre semi-
urbain situé 4 I’est de Bougie” (87, 88 et 89).

2. En Yoccurence, la mire de "auteur de la préseme étude.

182



— Quelques particularités morphologiques : le pluriel itra de itri “étoile”
qui, partout ailleurs en Kabylie — ou dans tout le domaine berbére - est itran ;
14, plus qu’ailleurs, la rime étant déterminante, on peut dire que le podme est
local, puisque la rime est assurée par la variante locale du pluriel ; & moins
que le poéme ait subi une transformation profonde, 4 la limite de la création.
Le morphéme de passé riuy “étre” (au passé) (68) renforce cette hypothese,
son équivalent i créant un déficit syllabique (hémistiche de 6 syllabes). La
variantes métathétiques ymi de myi “germer” (7, 77) et ayekfi (akeffi) de
avefki “laif” (84} ne prouvent rien, les deux termes ayant méme nombre de
syllabes et méme son final (1. e. méme metre et méme rime).

Quoi gu’il en soit et au deld des particularités locales, incontestablement nous
sommes en présence d’une koiné poétique, comme le montre Chaker (1984) ;
€n tout cas tout concourt & le démontrer : morphologie (le i du prétérit néga-
tif}, syntaxe (relative et relatif), lexique. En matiére de lexique, en particu-
lier, nous pouvons relever les mots sulvants : tisura “clés”, amnay “cavalier”,
imensi “diner”, timedtin “dalles”, azekka “tombe”,... auxquels se substituent
soit des mots locaux soil des emprunts a I’arabe, respectivement : lemfutah,
Hares, imeeceyva, tiblatin, legber, ...

Ce qui est important & souligner dans cette étude, c’est le foisonnement
des vartantes. A chaque occasion, 2 chaque consultation d’une nouvelle
source, on découvre de nouvelles variantes, i telle enseigne qu’un pogme
donné recueilli & Ighil-Wis peut avoir jusqu’a trois variantes en Grande
Kabylie, selon la localité, parfois selon la personne exécutant le chant.
C’est dire qu’une étude aussi fouillée soit — elle n’est jamais exhaustive. Sans
toutefois qu’il y ait sacrifice du fond & la forme, nous rejoignons Nacib
qui, & propos de I’érosion de la version originale (du cas particulier des
tigsidin, longs poémes hagiographiques), dit « Le trac, la mémoire défaillante
et ['initiative imprévue lui [a I"auteur anonyme] font modifier tel ou tel, quand
ce n'est pas un vers ou une strophe. Mais ¢’est surtout le passage d'une
mémoire 4 une autre qui érode le récit primitif. Mutation innocente ou
mutilation volontaire, il arrive que 1a version finale n’ait qu’une parenté loin-
taine avec son aienle. En fait, ie résultat n’est pas obligutoirement négatif :
la suppression de formules moins esthétiques que les premiéres, I’addition
d’images poétiques, la superposition d’idées nouvelles sont autant d’enri-
chissements qui contribuent a faire cheminer, dans le temps et dans I’espace,
cette poésie spontanée » {Nacib ; 27).

En guise de conclusion

Nous nous limiterons, pour le présent travail, aux matériaux collectés.
Mais, nous sommes convaincus de Vexistence d'autres pogmes que, pour
diverses raisons, nous n'avons pu recueillin, et de vanantes pour la plupart des
pieces recueillies, que nous n’avons pu, non plus, vérifier. Au moment oll nous

183



achevons cette présentation, on pense aux chants religieux exécutés par les
chanteuses Cherifa et Djamila et dont nous n’avons pas pu obtenir les albums.
Une comparaison avec ces corpus d’un autre type pourrait étre I’ objet d’une
¢tude ultérieure. Une étude biographique sur la poétesse-chanteuse Taous-Lbour
et du recucil de ses poemes s’ imposera également 2 1’ avenir.

Nous envisageons aussi — chose que nous n’avons pu mener dans la pré-
sente étude, pour des raisons méthodologiques et faute de place —, dans une
étude ultérieure, d’aborder quelques problémes de prosodie kabyle & travers
les poemes recueillis,
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LE CORPUS

Nous avons opéré, dans Ie présent corpus, un classement thématique. Cepen-
dant, & I'intérieur d'un méme théme, le classement est aléatoire. Les poémes
sont numerotés de 1 & 93 de fagon A faciliter toute recherche et sous des
rubriques correspondant au théme dans le poéme indépendamment de la
numérotation des pogmes. L’ ordre matériel de la présentation des thémes est
indépendant du nombre de poemes pour chaque theme ; les thémes sont, en
fait, classés par ordre d"importance décroissante, obéissant ainsi & une “logique”
islamique qui caractérise |’islam populaire @ Rebbi “Dieu”, Nnbi “le Pro-
phete”, Ssalihin “les sainis” et les autres thémes plus ou moins personnels.
Le texte berbere est en italique alors que 1a traduction francaise, disposée juste
apres celui-ci, est en caractéres romains. Nous avons essayé, autant que pos-
sible, de faire une traduction “agréable”, a la fois poétique et fidele au texte
original. Les poémes sont annotés au besoin.

L’attention du lecteur doit étre attirée sur 1’absence de ponctuation dans la
transeription de ce corpus : la division en parties visibles (hémistiches ou vers)
avec une fin tout aussi visible nous a ainsi évité de surcharger le texte. Cest
ainsi que la transcription du poéme [0, par exemple, est

Ad selliy fell-ak a nnbi ul ediley lemzeyya
Ad xelisey tinefsit-iw illan d Iwehdaneyya
Cqan-i medden ma nnan nekk t-taxdimt f lawleyya
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au lieu de ;

Ad selliy fell-ak a nnbi,
Ad xellsey tinefsit-iw
Cqgan-i medden ma nnan :

ul ediley lemzeyya ;
illan d lwehdaneyya.
nekk t-taxdimt f lawleyya.

Enfin, en cherchant dans FDB 88 (1963) et 74 (1962), nous avons trouvé
une variante a des poemes dont la version d’Tghil-Wis a été omise au moment
de "enregistrement phonique. C’est pourquoi nous avons présenté les deux
variantes de ceux-ci a la fin du recueil, sous les numéros I et I1.

Rebbi “Dien”

1.

Sebhan-k a eadim ccan
Ixelg-ihen deg tegnaw
Dkert lleh a Imumnin

Je rends Grdce a Dieu aux Vertus
I les a créés dans les cieux
O croyants ! louez Dieu

2,

Sebhan-k a eadim ccan
ixelg-then deg tegnaw
Dkert lleh ya Imunin

Je rends Grice a Dieu Tout-Puissant

Iis les a créées dans le ciel
FLouez Dieu O croyants !

3

Sebhan-k a eadim ccan
Leceur-is d iberkanen
Qum eli-k a bunadem

ixlegn ayyur d yittij
nnur akk® ag-gettfeggij
Rebhi d ahnin yettferrij

COui a créé le soleil et la lune
leur lumiére a chassé les ténébres
Lui est bon et indulgent

ixleqn ayyur d yetra?®
nnur akka ag-gettegala
Rebbi d ahnin ag-gella

Qui a créé la lune et les étotles

leur lumiére a rempli le vide céleste

Lui est plein de bonté

mi dd-iruh am usegna
s tagrabt ay dd-ittlaca
a win tesyefl ddenya*

est itra ot non {tran comme 1f en est 4 I'échelle

du berbére ; linguistiquement. il ne s’agit 1a que d'une variante morphologique, mais d’un point de voe -
sociolinguistigque, ¢’est un précieux indice de 1'origine géographique de cette productien poétique.

4. Il existe une variante de ce potme (FDB, 88, 1965, p, 4)

A Rebbi tilid yid-i mi ara d-yereed am ugelwac

Uglan-is d iberkanen s tagrabt 1 d-ye,therwac

Acu d-bb¥id d agwin-ik a winna ssedhan warrac

Dieu sois i mes cités
Ses dents sont noires
e quoi t'es-tu muni

guand il toxmera tef un bouc
it me parla en arabe guttural
tof qui as 6té séduit par les enfunts.
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Je rends Grdce & Diew aux vertus illimitées  quand il vint tel un nuage

Avec ses cheveux noirs effravants il me parlait en arabe
Léve-toi étre humain toi qui as 616 séduit par la vie,
4,

Sebhan-k a Iwahd latif lyani d bab n tlufa
Eenniy-dd s nnbi ttesrif d rebea g Ixulafa
Kemml i wul ag-gettmenni Iwuquf deg Earafa’
Je rends Grice a I'Unique, le Raffiné le Vertueux Qui fait er défait
Je demande Ulntercession du Prophéte et celle des quatre califes
Exhaucez le veeu de mon caur celut de pouveir prier a Arafat
5.

Sebhan-k a gadim ccan Iyani d bab 1genwan
Eenniy-dd s nnbi ttesrif d Ccix Ben-Eebderrehman
Herz-aney Ccix Ttaher a-yel a dd-ttzuren fexwan
Je rends Grdce a Dieu Tout-Puissant le Vertueux, Maitre des cieux

Je demande I'Intercession du Prophéte®,  du Cheikh Ben-Aberrahman
Préservez-nous le Cheikh Tahar  source intarissable pour les disciples

6.

Sebhan w ixleqn [jenna mkull Thara treyyes
Ixleq lejnan d imxedder ag-gebya wul atan deg-s
Tamemt g Lwad Lkuter? a Rebbi rezg-aney ves-s
Je rends Gréice au Créateur du Parudis aux palais somprueux
Et aux jardins verdoyants lieu de satisfaction de tous les désirs
Dieu fasse que le miel du Fleuve de Nectar soit notre lot.

Chacune des deux variantes exprime, au deld des différences dans le lexique qui induisent des diffc-
rences d'images (métaphores), la méme idde : celle de Timage effrayante de malikimur *I'ange de la
mort” hien que celui-ci soit sous-catendu et n'apparaisse qu'a travers I'indice de troisieme personne. Par
alicurs, il est intéressant de remarquer 'association sinistre de la noireeur (des dents ou des cheveux) ¢
de la langue arabe, cette derniére jouissant pourtant du statut de “langue du paradis™. On retrouve aussi
la méme allusion & la langue arabe dans le pogme recueilli par Nacib {p. 139-140)

S tagrabt a k-id-lagin acu d-lebb®id si mm lyerr 7

En arabe ils s’udresseront 4 i : Qu'as-tw apporté de celle (la vie) qui a séduit 7 On retrouve la méme
allusion dans FDB 74 (1962 : 59 : troisiéme poéme)

Lecear-is t-tiberkanin s tagrabt a t-inabi

5. Barafa estun des lieux saints de I'islam gue tout plerin est lenu de visiter ; aussi la pritre dans ce lieu
demeure-t-glle le veeu de teut musulman.

6. Traduction approximative. Le terme problématique est #esrif dont nous ne connaissons pas le sens.
7. Lwad tuter “le Fleuve de Nectar™ est1"une des récompenses promises au bon musulman, dont il jooi-
rait an paradis.
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1.

Aheqq lgizza r-rebbi
A tt-i¢¢ wakal at-terku
Ssirat yerqgiq d Lxit

It I-lhisab w leigab

Je jure par la Gréce de Dien
Que dans la terre il pourrira
Le Sentier est ausst fin qu'un fil
Le jour du jugement supréme®

Nnbi ‘“le Prophéte”

8.

Ad selliy fell-ak a nnbi
Rruh a t-refden lemluk

A Muhemmed wans-aney

Ma priére soit sur toi O Prophete
L’dme sera arrachée par les Anges
O Mohammed soit notre Compagnon

9.

Ad selliy fell-ak a nnbi
Rrub a t-refden lemluk

A Muhemmed wans-aney

Ma priére soit sur toi
L'dme sera retirée par les Anges

O Mohammed assiste-nous La

10.

Ad selliy fell-ak a nnbi
Ad xellsey tinefsit-iw
Cgan-i medden ma nnan

8. Litt. ; “1a nuit du compte ct de la punition™.

9. Ou : vessuhac (méme signification).

10. N'ayant pas trouvé de variante qui aurait servi & la controntation, nous ne savons si I'auteur de ce poéme
est véritablement une femme ou si tout simplement le féminin est i au fait que ce poéme a ¢t chanté
par une femme. Toutefois, nous avons relevé un poéme dans FDB 88 (1965 : 42). masculin cette fois-ci,
dans lequel seul 1"hémistiche 1 du deuxieme vers (cqan-i medden mu nnan) esl commun et dont le troi-
ililiy fait partie d'un poéme que nous n’avons pas

sigme vers (wi ibyan lgennet a lexwan isew gedran d
pu enregistrer.
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d ljetta ibedden at-teyli
ul tetteawad at-teymi
d agettean am ujenwi
zzat Rebbi ala needdi

que tout corps est voué a la chute
et ne se régénérera plus

aussi coupant qit'une lame
devant Diew nous passerons

alef n mya u xemsin
aksum d leula n twetfin
axxam d ajdid w t-nessin

tant ¢t tant de fois

la chair sera le lot des fourmis
la nouvelle demeure

nous est inconnue

alef n mya w rbegtac
aksum d leula ibegeac
axxam d ajdid yessedhac®

un millier de centaines et quatorze fois
et la chair sera le lot des insectes

nouvelle demeure est effroyable

ul ediley lemzeyya
illan d lwehdaneyya
nekk t-taxdimt f lawleyya'®



Ma priére soit sur toi
Ainsi je sauverai mon ime
Insignifiants sont les dires des gens

11.

Ad selliy fell-ak a nubi
Hemley w' idekren Rebbi
Wiisean lehsan iherz-it
It I-lhisab w lgiqab

A sseed-ik a fael Ixir

Ma priére soit sur toi O Prophéte
J'aime quicongue loue Dieu
Quiconque a de la bonté qu'il

la préserve

La nuit du jugement supréme

Heureux celui qui aura fait du bien

12,

Ad selliy fell-ak a nnbi

Ass mi tlulet d aseedi
Ferhen lemluk deg-genwan

Ma priére soit sur toi O Prophete
Heureux le Jour oul tu es né

Tu as fait le bonheur des Anges
des cieux

13.

Ad selliy fell-ak a nnbi
A kk-isseqsi yef laxert
Ssur® a tt-isway wakal

modeste est ma priére
pétrie par la sclitude
car honorée de servir les Saints

d kec¢ ay d llsas n ddin

d kra wi itugen lwaldin
welleh timess w t-yekcim
wi ixdemn kra a dd-ibin
zzat rebbi lealamin"

tu es l'assise de notre religion
et quicongue obéit aux parents
il ne sera point la proie

du Feu

nous serons responsables

de nos actes

devant le Maitre de ['univers

bu nnur yettecrurugen
semman-ak nnbi lgasem
s ttebl [-1gedra kkaten

aux lumiéres éblouissantes

on t’a baptisé Prophéte Destinateur

gui jouent du tambour
de la Providence

deg-zal maédi dg nnuma?
d uzekka amek yella
ggimen iysan d limara

Ma priére soit sur toi O Prophéte pendant I"éveil non dans un songe
Pour t'interroger sur 'au-deld et sur la demeure éternelle
Notre visage sera défiguré dans la terve et les os en feront la preuve

11. On en reléve unc variante trég proche dans FDB 88 (1965, p. 58), variante reprise par la chanteuse kabyle
Djamila et chantée par Cherifa, netamment pendant les veilices du Ramadhan.

12. Nrma “sommeil” cst un emprant & I'arabe, en rapport avec la nuit par opposition au jour («zaf), emprunt,
sans nul deute, de luxe dii au prestige dont jouit la langue arabe chez les poétes anciens de fagon géné-
rale, car si 1'on considére la contrainte li¢e i la rime. un terme anssi berbére que ranafi peut parfaitement
rendre le sens de “sommeil”, symboliser la nuit et assurer la rime.
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14,

Ad selliy fell-ak a nnbi a bab n sserr d imyetti
Lexwan-ik deg Ixucug cethan ad gnen mati
A w'izran udem-ik a nnbi Iferh izdukkel imetti
Ma priére soit sur toi O Prophéte au charme pudique
Tes compagnons sont tristes ils sont devenus insomniaques
Heureux celui qui verra ton visage de joie il fond en larmes
15.

A y-iyaten d Muhemmed d amezzyan ulead izomm
A w'a t-irran d atezdam a t-ittawi deg-qelmun
ssefr useggas itul"? netthellat deg-s a leemum'
Je m’apitoie sur le sort tout feune avant d ' avoir
de Mohammed entamé le jefine
Ah ! 8'il pouvait m'étre

un porte-monnaie qui ne me quitterait jamais
Le vovage d'un an est pénible O (ses) oncles, prenez soin de lui
16.

Ad selliy fell-ak a nnbi selliy f imawlan n tmurt
Tisura deg-gfassen-nnsen mi dd-waean teldi tewwurt
Eenniy-dd yur-k a Rebbi err-dd ryriben al tamurt
Ma priére soit sur 10i O Prophéte et sur les Saints du Pays'

Dans leurs mains ils ont les clefs @ leur signe les portes s’ ouvrent
Je sallicite aupres de tol mon Dieule retour des exilés dans teur pays

17.

Ad selliy fell-ak a nnbi sellant ula d lemlaykat
Muhemmed cariq n nnwar bu txitemt n gar tuyat
A dd-eenniy yur-k a Rebbi sufy-ay leetab vel tafat
Ma priere soit sur toi O prophéte telle la priére des anges
Mohammed fleur scintiflante au scequ d'entre les épandes
C’est toi Dieu que je sollicite transforme nos peines en lumiére

13. On releve le méme vers dans Nacib {p. 165) : ssefr useggus-a fdul.
14. lei, on fait probablement allusion i 1a tutelle assurée 3 Mubammad par son oncle €abd-al-Muttalib.

15. 1l s’agit probablement du pays kabyle. CTest ainsi quici les Génies du Pays (igessasen n tmurt) pas-
sent juste aprés le Prophéte.
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Ccix Muhend U Lhusin'®

18.

A Ccix Muhend U Lhusin
Iruh yel tal® a dd-izzall'®
A tal’ gy nebya d aman

O Cheikh Mohand-Ou-Lhocine
Parti faire la priére d la fontaine
O fontaine, nous voulons de I'eau

19,

A Ceix Muhend U Lhusin
lruh yel tal* a dd-izzall

A tal® ay nebya d aman

O Cheikh Mohand-Ou-Lhocine
Parti faire la priere a la fontaine
O fontaine, nous voulons de I'eau

20.

A Ccix Muhend U Lhusin
A wia kk-irran t-taneglett
Lexwan-ik xagen ttrun

O Cheikh Mohand-Ou-Lhocine
Ah ! si tu étais un plant d’arbre?”

a win ituben g dduh"
yufa tigqit ul tnuh
umma ddunit deg-s an-nruh

18t tu t'es repenti
il 0’y trouva aucune goutte
notre départ est imminent

a win ituben mezzi!”
yufa tiggit ul telli
umma ddunit d Ifani

toi qui I'es repenti dés Uenfance
il n’y trouva aucune goutte
ce monde n'est pas éternel

a bu lehruz yel yiri
a kk-izzu gar lehwari
cethan ad gnen mati

aux talismans suspendus au cou
Je te planterais entre nos maisons

Tes disciples pleurent de nostalgie, du désir de te voir re dorment point

21.

A Ccix Muhend U Lhusin?!
A wi a kk-irran t-taneqlett
Lexwan-ik xagen ttrun

a bu lehruz yel wammas
a kk-izzu zzat Thara-s
cethan ad gnen kuyyass™

16. Ceix Muhend u Lhusin ¢st un saint des Ait-Ahmed, dans la Kabylie du Djurdjura ; ¢f. M. Mammeri,
inna-yas Ceix Muhend, Cheikh Moband u dit (cf. Bibliographic).

VI Ot ayyar Heid abezieh, Voir varianic dans FDB 98 (1968 (i) : 815,

18. On: jruk yel tala a dd-yvagem {c'est cotte derniére qui est la plus probable : on peut. certes, faire la
priére & la fontaine mais on y puise de ’eau a coup siir),

19. 11 existe deux variantes de ce poéme dans FDB 96 (1967 : 93-94 et FDB 98 (1968 : 81). En outre il
existe une variante dans FDB 96 {p. 93) d’un potme fait sur Ceix Muhend alors que dans notre corpus e

méme pogme est fait sur Sids Muhend Cenf. Par ailleurs, ce poéme est chanté par Taos Amrouche et figure
dans Chants berbéres de Kabylie de ). Amrouche (p. 254).

20. Dans les parlers locaux, tanegleir signifie “plant d’arbre au stade de repiquage”, alors gue dans beau-
caup de parlers kabyles, il signifie “figuier”.

2). Ou : Sidi Muhend U Linesin.

22. Ou: byan ad dekten kuyyvass,
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O Cheikh Mohand-Ou-Lhocine aux talismans autour de la taille

Si je pouvais te transformer je te planterais devant
en plant, : mict maison
Tes disciples fondent en pleurs ils sont devenus insomniaques
22,

A Ccix Muhend U Lhusin nefreh mi kk-nesea d lwens
Am win ihuggen iwella-dd yerna yeqta-dd g Tunes
Wi ittfen deg-fus-ik a Ceix mehrum aksum-is g tmess
O Cheikh Mohan-Ou-Lhocine que tu sois ndtre est notre fierté
Commé si nous avions fait ef nous étions
le pélerinage approvisionnés a Tunis
Quiconque embrasse ta main sera préservé de enfer
23.

A Ceix Muhend U Lhusin ayyur 1-leid mi dd-yejba
iruh yel tala a dd-izzall yufa tiqqit ul tella
A tal* ay nebya d aman umma ddunit yas berka

O Cheikh Mohand-Ou-MLhocine lune de féte qui fait son apparition

Parti faire la priére a la fontaine il n’y trouva aucune goutte
O fontaine nous voulons de I'eau  le monde d’ici-bas est dérisoire
24,

A Ccix Muhend U Lhusin aqitan bu tecrurin
Iruh yel tala a dd-yagem?® yufa te¢éur t-tiryalin
A tal® ay nebya d aman- wamma laxert t-timedlin

O Cheikh Mohand-Ou-Lhocine  fil de laine aux ornements pendants

Parti puiser de Ueau & la fontaine il y trouva plein d’argent
O fontaine nous avons besoin de ton eau, autre chose n'est que
fantasme
25.
Ceix-nney ma yefqee a lexwan beeedet fell-as*
Yezzuyer nnzi¢ am-mizem akken ag-geeddel kull ass
A Rebbi a dd-eenniy yur-k feel-aney g ttariqa-s
Notre Cheikh quand il a Uire disciples, évitez-le
H rugit comme un lion ce sont la ses habitudes
Seigneur nous T'implorons destine-nous dans sa vole

23. On retrouve la version “logique”™ de cene partie du pogme (¢t note 18).
24. Cf. variante dans FDB 98, 1968 (ID. p. 103.

192



Sidi Muhend Cecrif

26.

A Sidi Muhend Cerif itbir yulin f lhara
Al inghhu deg lexwan a wladi ay tetha ttaga
Wiisgan lehsan iherz-it laxert-ines g ljenna
O Sidi Mohan-Cherif pigeon qui se pose sur les toits

Qui prodigue conseils aux disciples & mes enfants | I'obéissance est
la meilleure des vertus
Qui a de la bonté qu’il la préserve  le paradis sera sa récompense

27.
A Sidi Muhend Cerif tecbit itbir f tzerbit?s
Al inchhu deg lexwan a wladi ay telha tzallit
Wiisean lebsan iherz-it laxert axir n ddunit
O Sidi Mohand Cherif fu es tel un pigeon sur une nappe
Quand tu formes tes disciples & mes enfants ! la priére
procure la paix
Le vertueux doit se préserver dit mal Uau-dela vaut mieux que
la vie d’ici-bas

28.
Abrid (n) Hemmada yuli tebeen-t lexwan s uleywi
A Sidi Muhend Ccrif d azidan deg-gmi am-yelmi®
Wi ittfen deg-gfus-ik a Ccix u tit-teggtit ad yeyli
Le chemin des Hamada est escarpé?’ les Khouans
Uont pris & la danse
O Sidi Mohand Cherif ton nom est comme
du miel dans la bouche
Quicongue embrasse fa main tu ne {'abandonneras pas

25. Cf. variante dans FDB 96 (1967, p, 93), mais d'un pogme fait sur Ccix Mubend. Tandis que la variante
relevée dans FDB 88 (1965, p. 55) a pour objet d’éloges Ceix U-Belgasem {sur lequel nous ne disposons
d’aucune information) : '

A Ceix U-Belgasem ay itbir yef tzerbit

YepweOOi deg lexwan-is balak wi-ggafiun 1azallit

Win wer nezzul di ddunit di laxert ad yay tiyrit.

O Chikh Ou Belkacem tel une colombe sur une natte
Il interpelle sex disciples sur abandon de la priére
(ui ne fait pus la priére ici-bay sera puni duns §'au-deia.

26. Probablement : d azidan vism-ik deg-gmi.

27. Personne de cenx & qui j’ai demandé n’a pu me donner le sens de Hamada.
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29.

A Sidi Muhend Cerif ass l-ljemea agl-any a dd-nas®®
A dd-nzur taxelwit-ik a s-dd-nezzi d agewwas
A Sidi Muhend Cerif wi ibyan Ixir qiu-yas
O Sidi Mohand Cherif vendredi nous nous rendrons chez toi
nous visiterons ton mausolée nous ferons en un cercle autour

O Sidi Mohand Cherif intercéde en faveur de qui désire le bien

Ebelgader Ljilali *

30.

A Ebelqader Ljilali itbiren-ik uyen lexla
Yetestad-ihen urumi izellu-hen g zzenga
Teneeyyart a Muhemmed yeqqel wuday d lexlifa

O Abdelkader El-Djilani  tes pigeons planent au-dessus des champs
Le chrétien qui les braconne les égorge des [es détrgits
O Mohammad ! manifeste ta colére  les juifs ont le commandement

31.

A Ebelgader Ljilali ieebden rebein sna
Yas yiwen utar g lebher u s-tenna tnefsit berka
Netta ihibb-it Rebbi d sseltan l-lawleyya
O Abdelkader El-Djilani  toi qui as adoré Dieu quarante ans durant
Méme s'il a un pied dans la mer sa nature ne 'a trahi
Car Dieu 'aime et le fait roi des saints

Lamana “la missive”

32.

Laman? a ttir lamana yewwi-tt igider g-ferr-is
Yekcem tamust tanaslit ziyen wayi d leezib-is®
Tigert ma temlul tehtem labudd® a tt-imger bab-is
Lexdee yekka-dd g tagmatt gar lehbab d itulan-is

28. Ct. variante dans FDB 98, p. 7, mais d'un poéme fait sur Ceix Muhend.

29, §idi Abd-¢l-Kader el-Djilali (el-Djilani), de Djilan, son licu de naissance, est un marabout enterré a
Baghdad et trés vénéré dans toute I Algérie ; ¢’est son nom que tous les mendiants invoquent dans les rues
pour demander I'anmdne {Hanoteaw. 1868 : 89). ... Moulay Ahdelkader Jilani, sultan des saints,... patron
de Baghdad et fondateur de la Qadiriya (Dermenghem. 1954 : 102). On refeve dautres varianles de ces

podmes dans Chants berbéres de Kubylie de ]. Amrouche et dans les chants de T. Amrouche.

30. On releve la méme idée dans Nacib (p. 157) : Ziy d legzib remurt-a.
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O viseau ceci est une missive
It pénétra le pays Vrai

Tout champ arrivé a maturité
La traiirise est I’ceuvre des plus proches

gue 'aigle emporta sous son aile

car celui d’ici-bas n’est que provisoire
doit étre moissonné

entre fréres, amis et alliés

33.

Laman? a ttir lamana
Sslam i k-nniy awi

€n' a dd-igjel s Imeeruf

awi d ubrid w-wasif
yul 8idi Muhend Ccrif
a ssyadi yewwt-any lhif

O oiseau ! ceci est une missive
Fais parvenir nos salutations
Demande-lui de nous sauver

tu prendras le chemin de la riviére
a Sidi Mohand-Cherif
nous avons amorcé le déclin

3.

Laman® a ttir lamana
Sslam i k-nniy awi

€n' a dd-igjel s Imeeruf

awi d ubrid ufella
yul Sidi Seid U Ebella
a ssyadi niy nedrura

O viseau ! ceci est une missive prends le chemin d’en-haut

Fais parvenir nos salutations
Demande-lui qu’il nous accorde
sa bonté

Ttaea “la soumission”

35.

A y-iyaten d ttaga’!
Tettexnunnus g lgaca
Teqqel ttuba t-timeeyyert

Je m’apitoie sur le sort de la foi

et la foulent ¢ leurs pieds

a Sidi Essaid-Ou-Abdallah
car notre souffrance est
sans pareille

deg-gul m-medden teyli
t-tamerzagt am ulili
tettrut a w' isean izri

que les gens ont chassée
de leurs cieurs
amere telle le laurier-rose

L'adoration est devenue honte que quicongue a des larmes les verse

31. Dans ce poe¢me, ftagu signifié davantage “foi” gue “soumission”. [t existe une variante de ce podme
dans FDB, 88 (1965 : 47} :
I y-iyaden d ttaga
Tenmendar deg lgaga
Jemmeen-] at-hl—nneyya

deg-gul m-meddn ak® teyli

al armi hedd ur 1-yesel

wigad thubbd a Rebb:

que les gens ont délaissée

Jusgqu'a auotr guitté le cieur des croyants
CeuX Ut sont aimés de Diew.

e m’apitoie sur la foi

Elle traine par terre

Elle est récupérée par les fidéles
On ne retrouve dans Amrouche (p. 68) que la deuxiéme partie du dernier vers -
... maa al-prud a w'isgan izri.
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3e.

Wi ibyan ttaga ifazen iketter sslat yf nnbi
Ad ittbeggid g medden ula d iyan yetthibbi
Ttaga d ajgu izzayen refden-t irgazen 1-leali

Qui veut une véritable foi  qu’il multiplie ses priéres sur le Prophéte
Diminue ses fréquentations méme avec ceux qui lui sont chers
La foi est un lourd fardeau que seuls les hommes

de valeur supportent

Lecfu “le Pardon”

37.

A Rebbi teefut-iyi teefut i baba d yemma
Baba ixeddem fell-i imma tettaw’-i g tiwwa
A dd-genniy yur-k a Rebbi amkan-nnsen g ljenna
Dieu veuille me pardonner pardonne @ mes pére et mére
Mon pére sue pour moi ma mére me porte sur son dos
Je t’en prie mon Dieu fais que leur place soit au Paradis
38.

Wellahin ul uggadey® mi d ke¢¢ a Rebbi tellit
I wasmi lliy mezzi-iyi ddiy dg zzhu d wuymit
Tura ya Rebbi ndemmey geel-i g widak mi tecfit
Je jure que jaurdi crainte puisque que Dieu existe
J'ai passé ma jeunesse a gofiter des plaisirs de la vie
Dieu, maintenant je me repentis offre-moi ton Pardon

Tazallit ““la priere”

39.

I winna un-nettzalla®? cebbhen-t ssadat d ilef
Mi ala ieeddi yf aman memnug-it ad iccucef
Winna semman-t d lbaxil targa & s-rran tunef

32. On reléve une variante de ce pogme, bien que trés €loignée, dans FDB 88 (1965 : 500 :

A Rebbi ma d ay k-seiy ur hebbrey mi d kedé rellid
Yebb®i-yi #zhu, grarbey nekk rubey di zzh* uxerrid
A bab-iw tura ndemmey geel-iyi deg wid mi teefig

A considérer Ja rime au niveau de chaque “hémistiche”, cette variante est peut-ére la plus originale.
33. On reléve une variante de ce poéme dans FDB 88 (1965 : 50)

Iyad-i¥ win ur nettzalla cebban-1 ssyad' am ilef
Ur yessirid ilefdan di leemr-is ad yeccucef
Tag®nit g-gum Thisab ur yesei dg aa tettef
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Celui qui ne fait pas la priére

Quand il passe prés de 'eau
On le nomme “le paresseux”

40.

I winna un-netizalla
Mi ala igeddi yf aman
Winna semman-t d lbaxil

Celui qui ne fait pas la priére

Quand il passe prés de 'eau
On le nomme “le naif”

q1.

A kkem-dd-gezzint a ddunit
Ul ittzalla ul ittzekki
It I-lhisab w leigab

Maudite sois-tu O vie d’ici-bas

11 ne fait la priére ni ne fair la zakat

Le jour du jugement supréme

42.

Agl-i tmayey d nnasil
Inna-yi at-te¢Cet lehram
Nniy-as gahdey ccix

Je me bats contre Satan
Il me suggére de faire du mal
Alors gue moi j'ai prété serment

les Seigneurs le prennent

pour un cochon

il n'ose pas se laver

il o raté ce dont on lui a fait don

cebbhent ssadat d ikeeb
ad isteemel ilegeeb
targa a s-rran tebeed

les Seigneurs le prennent

pour un renard

il fait semblant de jouer

il est loin de ce gu’on lui accorde

ittatsan f win yesean
ul isserbih ayt uxxam
amkan-is g tmess iban™

toi qui te mogues du nanti
nri non plus ne contente
sa famille

il sera jeté en enfer

(... 2)%

tazallit berka dayen
siwa ma ddiy f isyaren

et d’abandonner la priére
Jusqu'a mon ultime voyage

34. On reléve une variante de ce poéme dans FDB 88 (1965 : 65) :

A kem-ixdee Rebbi a ddunit
Ur yethibbi ssadaqa
Tag®nit g-gum lhisab

35, Vers inaudible.

yeltadsan yef-fin yesean
ur yesserbah at wexxan
di tmess iban umkan

36. Om reléve une varianle de ce pome dans FDB 8% (1965 : 71) :

Amek aa d as-egy i ddunit
Asen-yeqqar et lehram
Ma d nekk ceix-iw yugi

yulin yef medden am tara
d winna ig-ziden i Imakla
yet lehlal i d-iwessa
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Ljenna tahnint “le paradis affectueux”

43.
Ljenna tahnint tettru tuggad at-teqqim d ilem
Ljil-ayi {n) urumi wiizzullen kra yendem
Letthan d ccrab d ddexxan galil w' illan d ineslem
L'affectueux Paradis se fende en pleurs de peur de rester vide
Cette génération est chrétienne  de ceux qui ont regretté leur priére
lis se lancent dans I'alcool et le tabac tes musulmans sont rares
parsi eux
Iseediyen d Ibuxala “les heureux et les paresseux”
44,
Adta ieellem lefjer s ubchri terna tagut
Widak thubbet a Rebbi ahnayen gussen taggurt
Macci am lbuxala gqaren-as ulac Imat
C’est I'aube maintenant avec la fraicheur de la brume matinale
Cenx auxquels Dieu accorde
son Amour les voici au seuil de la porte
tandis que les paresseux (dorment) nient [’existence de la mort
45.
Akken mv' itteellim lefjer s ubehri yerna atu
[yan thibbet a Rebbi bdan theyyin lutu
Mahi am Ibuxala gqaren-as tur* a (t-neqtu®’
Aux premiéres lueurs du jour avec fraicheur mélée au vent
Ceux auxquels Dieu accorde
son Amour commencent leurs ablutions
Pas comme les “naifs” qui remettent (leur pri¢re)  plus tard
46.
Win izzullen isebbeh idehr-as-dd ubrid n rrbeh
M’ ala tawin f 1syaren ad iteddu iferreh
M ala yawet yel uzekka ad yaf ceelen lemsabeh

37. On reléve unc variante de ce poéme dans FDB 88 {1965 : 53):

Yuli-d lefjer d amellal a la vetleblib wadu
Kkren vehbiben r-Rebbi a la ssewgaden i ludu
| ket¢ a by-nnejm yegkes wi turgid ad ak-veqgdu ?

On en releve aussi une variante dans Amrouche (p. 252).
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Qui prie Dieu et le glorifie empruate la voie du salut
1l s’en va dans son cercueil le ceeur plein de bonheur
Et arrivé dans sa tombe on |'accueille avec des chandelles

Lgern-a “ce siécle”

47,

Ad awen-hkuy a Lislam aman g ccetwa gquren
Ajedeun ikkat tismirt udayen ffyen-dd ad yiren
Ufiy tibbib d umieruf zzin i Ibaz a t-nyen
Je voudrais vous raconter le tarissement des sources en hiver
Le cheval se fait ferrer et les juifs s'apprétent & gouverner
La huppe et la chouette se mettent a conspirer contre le faucon
48.

Aql-i teefey werriyey sekrey tagcurt am-mbellut
Ddunit atta tuhel tehlulli twella ¢ alut
Agl-ay g lgern-xmestac ul tufit d w' ala teddut
Me voici maigre ef pdle ma peau se décolle telle le liege
Le monde se trouve dans Uimpasse fondu, il devient boue

Nous sommes au siécle quinzieme  qui pourrions-nous fréquenter ?

Tindemmit “le remord”

49.

A kk-ixdee Rebbi a rray-iw a dd-izzin did-* am tara
Ittij £ lejba ad yeyli maldi d ayen a dd-nterra
Tura mi wkiy d iman-iw ufiy Imejmee yefra’
Que Dieu maudisse mon esprit qui est tordu comme un sarment

Le soleil est sur le point de se coucher ef son coucher est irréversible
Maintenant que je me suis éveillé il n’est plus rien que je puisse faire

50. :

Llah Ihedd a Rebbi a y'-texdem tikl' utar-iw
asmi ddiy d Imacayex ttyilley ad yehlu wul-iw
Llah lhedd a ddunit tura mi ggiy axxam-iw

38. On releve une variante dans Amrouche (p. 80, n° 11)

A yemmahenna yemma rray-iw yezz' am tara
Ur ukiy d yiman-iw mi d-ufiy lejmee yefra
Ittij ver lejbal veyli lamei d kra neflarra
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Tout est dérisoire mon Dieu

Je suis victime de ma conduite

Jai tenu compagnie aux clercs  dans I'espoir de soulager mon ceeur

il est trop rard

Tamettant “la mort”

51.

Iceyye-dd Rebbi Ixir-is
Asekkad yenteh g-jgu
Qgqelt a lyaci g tterf

Dieu envoya sa miséricorde
Mes yeux rivés sur la poutre
Gens ! Frayez un passage

52.

Iceyye-dd Rebbi Ixir-is
Asekkad inteh g-jgu
Qqgelt a lyaci g tterf

Dieu envova sqa miséricorde
Mes veux rivés sur la poutre
Gens ! Frayez un passage

53.

Iceyye-dd Rebbi [xir-is
Asekkad inteh g-jzu
qqelt a lyaci g tlerf

Dieu envoya sa miséricorde
Mes yeux rivés sur la poutre
Gens ! fravez un passage

54,

Bnani-i lehl-iw axxam
Gran-iyi ddaw tmurt
A Rebbi geel ssefr-iw

maintenant gue je ne suis
plus de ce monde

Iwfa-yi-dd yf tsumta
Imut dg-i ay tella
at-teedd imma ay nebya

qui me trouva adossé & un oreiller

étaient le signe de mon départ

a ma mére que jaime

iwfa-yi-dd yf usakkn
Imut dg-' ay tteddn
At-teeddi imma a y'-teefu

qui me trouva sir le tapis
étaient le signe de ma mort
da ma mere,

puisse-t-elle me pardonner

iwfa-yi-dd yf umetreh
Imut dg-' ay tzeddeh
at-teedd’ imma a yi-tsumeh

qui me trouva alité

et la mort me pétrissait

& ma mere,

puisse-t-elle me pardonner

axxam un-nesei tictit
tekkat-edd felli tiqqit®
ass 1-ljemea tasebhit

39, Qu: fell-i ay tuta tiggir. La méme idée exprimée i I’aide des mémes mots est dans le denxigme hémis-
tiche du premier vers du poéme 2 de la page 4 dans FDB 88 (1965).
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Les miens m’ont biti une demeure
fls m’ont enfoui dans la terre
Dieu fais que mon voyage

55.

Bnan-i lehl-iw axxam
Gran-ivi ddaw tmurt
A Rebbi geel ssefr-iw

Les miens m’ont bdti une demeure
s m’ont enfoui dans la terre
Dieu fais que mon vovage

56.

Lukan t-tirz' ay rrzey
Lukan d laz ay lluzey
Ag-gueer lwehc uzekka

Si j'érais victime d’une fracture
Sij'étais affamé
Que la tombe est terrifiante

57.

Lukan t-tirz' ay rrzey
Lukan d laz ay lluzey
Ag-gueer lwehc uzekka

Si j'avais une fracture

Si jérais affamé

qui n'a pas de traverses
ot l'eau ruisselie sur moi
se fusse un vendredi matin

axxam un-nesei ccga
felli ay tuta lehwa
d lexmis d ljamuea

qui n’a pas de toit
ot il pleut sur moji
soit entre jeudi et vendredi

dili cudden-i s tuflatin
dil' ay £&iy t-timzin
m' ala dd-rren timedlin

on m’aurait fait des attéles
Je me nourrirais d’orge
une fois qu’on l'a
recouverte de dalles

dil cudden-iyi s lexyut
al dili &€y abellut
m' ala (a) dd-cebhen lehyut

on m’aurait attaché
la main jusqu’a guérison

Je soulagerais ma faim avec des glands

Que la tombe est terrifiante  au moment oii ses parois se resserrrent

S8.

Menhu d wayi yel tewwurt
Lukan d inebgi r-rebbi

Mi d inebgi uzekka

Qui donc est au seuil de la porte
Si ¢'était un hbte ordinaire
Hélas ! C'est Uange de la mort

59.

Menhu d wayi yl ddeffa
Lukan d inebgi r-rebbi
Mi d inebgi uzekka
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menhu d wayi yel tewwurt
dilag needl-dd tarbuyt
begqaglaxir a tamurt

quti donc est au seuil de la porte 7
on lui gurait préparé un repas

mor pays, je te dis adieu

menhu d wayi yl ddeffa
dili nheyya Imakla
beqqaelaxir a dderya



Qui donc est au seuil de la porte
Si ¢'était un héte ordinaire
Hélas ! c’est 'ange de la mort

60.

A yemma lexla w-wul-iw
Azekka yenjer yuli
Ag-gueer Iwehe uzekka

O mére mon ceeur est ébranlé
Quand on l'aura terminée
Que la tombe est terrifiante

61.

I ddur-a hwiy t-tjebbant
Ufiy azekka d ajdid
[zerman timakniwin

Je passais un jour par le cimetiére
La tombe vient d'étre creusée
Fleine de serpents

62.

I ddur-a hwiy t-tjebbant
Ufiy azekka d ajdid
Tzerman timakniwin

Je passais un jour par le cimeriére
Une tombe i été creusée
Pleine de serpents

63.

Llah lhedd a ddunit
Helkey leh lak d arumi
A tinefsit berka-kem

40, CT. e pogme 60.

qui donc est au seuil de la porte ?
on Uaurait invité & manger
mes enfants, je vous dis adieu

mi ttmeyran ziy a yayzen
timedlin kulei yezmem
mi ala dd-wellin a yi-gfen®

oR va creuser ma tombe
on la couvrira de dalles
lorsqu’on m’aura abandonné

al ttwehhidey g Rebbi
ula t-tawwurt ul telli
izedy-it wul ul iby1 !

et je méditai Dieu
elle n’a aucune porte
elle est habitée a contre-caeur

al ttwehhiidey g-xellag
u s-ggan ula d ttag
izedy-it wul ul ixaq*

et je méditai le Créateur
qui n'a aucuite fenétre
le coeur Uhabite malgré fui

tasa d wul d ikeddaben
geddac d ttalb a y'-'ketben
d azekka a kem-idumen

41, Ce poeme a une variante dans FDB 74 (1962 : 651 1™ poéme) :
Eedday timeq“bert yib-b®ass
Ufiy a qqazen azekka

Mi nesea Rebbr ur nugad

ar pwehhidey Sidi Rebbi
bnan-t ur as-gin iri
izedy-1t wul ma yugi

42, 1l existe une variante de ¢ce poéme dans FDB 74 (1962 : 71 : 1¢ pogme) :

tedday timeq°bert yib-bass

Ufiy la bennun axxam

Mi nesea Rebb' ur nugad

ar pwehhidey axellag
bnan-t ur as-gin ttaq
izedy-1t wul ma ixaq
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Mon dieu que la vie est dérisoire
Je suis atteint d’une maladie atroce

Mon dme te voici arrivée & ton terme

64.

D acu d sseba I-lmut-iw
Asekkad venteh g-jgu
Rruh-iw yekka taggurt

La raison de ma mort
Ma vue rivée sur la poutre
L’dme a quitté le ceeur

Yemma “ma mere”

65.

A yemma henna yemma
A ytawin yl uzekka

A Muhemmed fekkr-iyi

O mére chérie
On m’enfouira dans la tombe
0 Mohammed guide-moi

66.

A yemma henna yemma
Azekka yenjer yuli

Mi dd-wellan a iy dd-refden
A Muhemmed wans-iyi

O mére chérie

Quand on {'aura terminée

le coeur est un menteur
qu’aucun taleb

ne réussit 4 guérir

la tombe est ta demeure
éternelle

d lehlak mi-gzad fell-i
a leuqqal cehhedt-iyi
a mm leyrur tyurt-iyi

est la complication de ma maladie
6 sages assistez 4 mon dernier souffle

Lorsqut’on viendra m’y emmener

O Mohammed tiens-moi compagnie

67.

A yemma amek ala s-xedmey

Asmi yi-ttuy g ddunit
It I-lhisab w leigab

43. Cf. le pogme 60.
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maudite vie tu m’as sédunit

ziyen ad mmtey lacekk
a yi-ggen wehdi yas nekk
i s ala dd-wajbey Imelk

ma mort est imminente
et on m’y laissera tout seul

et aide-moi a répondre & Uange

mi ttmeyran ziy a y'-ayzen*
timedlin kulci yezmem

ad sellin f nnbi ezizen

m' ala dd-zemmn ilezzazen

on me creusera ma tombe
on la couvrira de dalles
on priera sur le prophéte
valeurenx

quand ['élau se resserrera
sur moi

i wzekka ay'-dd-tekcem tigqit
ay stehziy g teallit
yehsel rrub n twayit



Meére comment ferai-je
Quand j étais de ce monde
Le jour du jugement supréme

68.

A yemma amek ala s-xedmey
Asmi yi-ttuy f ddunit

It 1-lhisib w leigab

Mére comment ferai-je
Quand j’'étais de ce monde
Le jour du jugement supréme

69.

Lukan tarewla g lmut
Ad dduy tikl' useggas
Tarewla ulanida

Si je pouvais fuir la mort
Er pendant des années,

Hélas ! Je ne pourrai lui échapper

a ma tombe envahie par les eaux de pluie

Jje me moquais de la priére
P’étau se resserve sur Pdme

i wzekka a y'-dd-kecmen waman
ay stehziy g remtan
yehsel rruh afuhan

a ma tombe qui sera pleine d’eau
Jje me moguais du caréme
P’dme maudite est dans Pimpasse

ad dduy d yemnayen
¢ lebhur mebla ssfayen
ay izri-w ttru idammen*

dussé-fe cavaler nuit et jour
traverser les océans
O mes yeux pleurez du sang

Tetra did-i ““mon histoire est telle...”

70.

A yemma tetra did-i
Al ittejlaga dg leeec
Caylelleh ay ayt lyut

O mére ! mon histoire est telle
Qui gémit de faim dans son nid
Je vous sollicite O gens de la Pitié

71.

A yemma tetra did-i

U t-ssiwten yel waman
Ftyen-dd luhuc a t-Clen

O mére mon histaire est telle celle

am ugtit baba-s yemmut
ula wi a s-yawin lqut
a nnbi bedd-as yel tewwurt

celle de Uoisilion orphelin
nul ne vient a4 son secours
O prophéte prends soin de tui

am ulyem tegga rrehla
u t-rnan yel leemara
letyur eedlen tameyra

du chameau abandonné
par la caravane

44. 1 existe une variante lointaine (sauf pour le premier vers) dans FDB 74 (1962 : 67 : 3° poéme) ;
Lukan d i tfeddu trewla
A y-fkey i treggelt i udar
Lmut anda ddiy tella

tili ddiy @ yemnayen
f-fsegp®as d Eamayen
ters-iyi-d f yedmaren
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On 'a éloigné des puits d’eau et des lieux habités
Quand les fauves s'apprétérent a le dévorer les rapaces firent la féle

72,
Tetra did-i a yemma am ugtit d ubugemmar
Tikli teddun lwahi tazmammagt tehda* d utar
D aya win ixdemn Ixir g leebd illan d anekkar
Meére mon histoire est telle celle de Uoiseau en compagnie
du faucon
Alors qu'ils planent ensemble ?
Ceci est le sort de tout bienfaitenr face aux gens ingrats
73.
A yermnma tetra did-i am win isebleen azrem
A t-idd-rrey sgumiy a t-ggcy tasa-w tegzem
A lecyax n ttariga legnaya d lkunw! ay telzem*
Mere mon histoire est celle de gui a avalé un serpent
Le rendre lui est impossible le laisser lui serait fatal
QO Saints de la Voie mon salut est entre vos mains
74.
A yemma tetra did-i am win iguggen isufer
Ikcem tamurt ul yessin igfa tin a dg ittnessel
D w* ay d lhal n ddunit anida tnewwer at-tester
O mere je suis tel celui qui fait le voyage solennel
Pénétre dans des contrées inconnues et quittant son pays natal
Mais qu’importe, c’est la vie fout épanouissement

prend fin un jour

Ul “le ceeur”

75,

A kk-dd-gezzint ay vl-iw ittalaben ag-geylayen
Ibya tazallit d nnbi tiyimit d Jebrayen
A Rebbi geel ssefr-iw ass l-ljemea d letnayen

45, Le sens de ce mot est inconnu dans notre parler. 1 n’existe pas dans le Dictionnaire de Dallet. Le sens
de 1a phrase ne peut étre restitué méme si le sens des deux termes atar “pied” et razmammagt “soarire”
est connu.

46. On reléve une variante de ce poéme dans FDB 88 (1965 : 38)

Truba b-b®in mezziyen am-min yessebleen azrem
Ma yesbele-it ulamek ma yegfa-t tasa-s legzem
Taneerit ay at Rebbi leenaya-w d k"enw! 1 telzem
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Pauvre de toi mon caeur
Tu veux prier aux cdtés du prophéte

Dieu ! fais que mon voyage

76.

A kk-dd-gezzint ay ul-iw
Thya tazallit d nnbi

A Rebbi geel ssefr-iw

Pauvre de toi mon caur
Tu veux prier aux cotés du prophéte

Dieu fasse que mon voyage

Lwaldin “les parents”

77

A tacetbubt ucarug
Turu-dd lhebb d acuraq
Lemhibba m-medden rwiy

O branchiole scintillante

qui demande le plus cher
et tenir compagnie

a l'archange Gabriel

ait lieu de vendredi a lundi

ittalaben ayen un-nella
tiyimit d lawleyya
d lexmis d ljamuea

qui demande I'impossible
et tenir compagnie

a 'archange Gabriel

ait lieu de jeudi & vendredi

a dd-iymin deffir ssuq
g lgaea yettecrurug
tinna I-lwaldin d aharug

qui pousse derriere la place du marché

Ses graines sont de couleur blanche  qui, tombées par terre, brillent

Si {'amour des gens est relatif

78.

Ahlil wi isluyen ulawen
Rebbi txemmt-as am uccen

Mualheur a quiconque brise les caurs

Fais de lui un chacal

79.

A yemma taxlalt n llgim
Llah lhedd a yemma

Meére, brindille d'olivier
Dieu est unique, mere
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celui des parents ne tarit pas

terrt-as luta d asawen
tthieen imeksawen

Dieu rends-lui les chemins

inaccessibles
gite les bergers poursuivent

ma tfeqeet egg g lheqq-im
ad iqgel Ixir i yelli-m*

prends ton mal en patience

{u autras fait du bien pour ta fille

47 Ici aussi le poéme cst chanté uniquement par les femmes. puisque yelli-m est celle qui chante.



Ayyur (agujil) “la lune (I’orphelin)”

80.

D ac a kk-iwyen ay ayyur deg tegnaw yuli-kk leyyar
Imettawen ugujil m' ala dd-ibedd yel wemnar
Ttrut a baba d yemma nekki un-nesea leqrar
Qu’as-tu donc O lune ? dans le ciel tu parais triste
Les larmes sont le lot de I'orphelin debout au seuil de la porte

Pleurez-moi, mes pére et mére  moi qui suis abandonné a mon sort

81.

D ac a kk-iwyen ay ayyur deg tegnaw yuli-kk leyri
[mettawen ugujil m' ala yeqqgim yel yini
Ttrut a baba d yemma nekki un-nesea Iwali
Qu’as-tu donc O lune ? tu es couverte d’un voile épais
Les larmes sont le lot de Uorphelin assis devant le foyer
Pleurez-moi, mes pére et mére mol qui n’ait plus de tutelle
82.

D ac a kk-iwyen ay ayyur deg tegnaw tuli-kk tagut
Imettawen ugujil m' ala dd-ibedd yel tewwurt
Ttrut a baba d yemma wi ala yi-dd-ikfen lqut
Qu’as-tu donc O lune ? dans le ciel tu es couvert de brume
Les larmes sont le lot de I'orphelin guand il emplit la porte
Pleurez-moi, mes pére et mére qui pourra se charger de moi ?

Amjahed “le maquisard”

83.

Amjahed ddaw &¢ina amjahed ddaw &&ina
Mi dd-teedda kra n temyart tewwi-dd ibriq n lgahwa
Madléi d lqahwa ay byiy xagey a w' izran imma
Un maquisard était a l'ombre d’un oranger {his)
Quand passa une vieille et apporta du café :
Ce n’est pas du café que je veux, ¢’est ma mere qui me mangue
84.

Amjahed ddaw Ixili** amjahed ddaw Ixili
Mi dd-teedda kra n temyart tewwi-dd ibriq ukeffi
Macéi d ayekf ay byiy xagey a w' izran lwali

48. Le sens de ce mot nous est inconnu, absent du Dictionnaire de Dallet. Selon toute vraisemblance, il
s'agit Ia d’un arbre dont les fruits sont vantés.
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Un maguisard érait i 'ombre de...

Quand passa une vieille
Je ne veux pas de lait

85.

Amjahed ddaw rremman
Mi dd-teedda kra n temyart
Maé¢i d aman ay byiy

Un maquisard était o Uombre d’un grenadier

Quand passa une vieille

Ce n’est pas de ['eau que je veux

86.

Amjahed ddaw tzemmurt
Mi dd-teedda kra n temyart
Macdi d imens' ay byiy

Un maquisard était ¢ I'ombre d’un ofivier

Cuand une vieille passa

Ce n’est pas du diner gue je veux

Ayrib “Pexilé”

87.

Akken mi-gehw?® aweqqas
Asewwar ittsewwir-it
Iddem tabalizt iruh

Ouand il descendit a Aokas
H se fit photographier
I prit sa valise et partit

88.

Akken mi-gehw* aweqqas
Asewwar ittsewwir-it
Iddem tabalizt iruh

Quand il descendit d Aokas
N se fit photographier
Il prit sa valise et partit

{bis)
et apporta du lait
ce sont les miens
qui me manquent

amjahed ddaw rremman
tewwi-dd ibriq w-waman
xagey a w' izran imawlan

{bis)
et apporta de Ueau
ce SOnt mes parents

qui me manguent

amjahed ddaw tzemmurt
tewwi-dd imensi g tegdurt
xXagey a wz i1zran tamurt

(bis)
et apporta le diner
J'ai la nostalgie de mon pays

tiyimit-is yel tewwurt
izri-s yeyleb tacercurt
beqqaelaxir a tamurt

il 5’assit devant la porte
une cascade de larmes aux veux
adiew mon cher pays

tiyimit-is f ukursi -
izri-s yeyleb lehmali
beqqacelaxiy a Iwah

il s’assit sur une chaise
une crue de larmes aux veux
adieu mes trés chers parents
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89.

Akken mi-gehw® aweqqas
Asewwar ittsewwir-it
Iddem tabalizt iruh

Quand il descendit a Aokas
1l se fit photographier
Il prit sa valise et partit

920.

Axxi ssalamuelikum
S usekkad walan tamurt
A ssyadi ssrekbet wi ieyan

Je vous salue bien bas
Vous qui vovez le pays

tiyimit-is f ttabla
izri-s yeyleb tiregwa
beqgaelaxir a dderya

il s’assit & une table
des rigoles de larmes aux yeux
adieu mes enfants chéris

a iyan deg-durar gussen
s utar u t-idd-efisen
umma w' ingjmen fihel

O gardiens des montagnes
sans jamais fouler son sol

Seigneurs ! faites monter les faibles  que les plus forts s'assument

91.

Axxi ssalamuglikum
Tisura deg-fassen-nnsen
Helley-k°n helley Rebbi

lmebdi g-mawlan n tmurt
mi dd-wagan teldi tewwurt
at-terrem iyriben al tamurt

Je vous salue bien bas en commencant par les gens du pays
Les clefs tenues dans leurs mains  ils ouvrent les portes d leur aise
Je viens vous solliciter retournez-nous les exilés sains et saufs
92.

A wiiddan d yetbiren ad iruh am yedrimen
A dd-ihewwes Ipari a dd-izer merr? iyriben

Heureux celui qui,

en compagnie des colombes, partirait tel de Uargent
I visiterait Paris et rendrait visite d tous les exilés
93.

A wi iddan did-m a lehwa ad iruh am Imanda
A dd-thewwes Ipani a dd-izer merr* dderya

Heurewx celui qui,
en compagnie des pigeons, partirait tel un mandat
Il visiterait Paris et rendrait visite d nos enfants
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COMPLEMENT

L Ighil-Wis
Ay ul a tt-iddeyyigen ay tmehhnet d iman-ik
Zzall Rebbi teqgimet terret lumur i bab-ik
It l-lhisab w leigab zzat Rebbi d Ifeel-ik.
Toi mon ceeur qui te tourmentes sache que tu es le seul perdant
fais tes priéres et apaise-toi le reste est 'wuvre de ton Maitre
Le jour du jugement dernier tu seras entre Lui et tes actes.
FDB 88 (1965 : 44)
Ay ul-iw ur tixeyyiq ay thelked d iman-ik
Egg leebd w'ibyun yehder kZellef lumur i bab-ik
S ani d as-yehw* a kk-yawi ad isewweq di nnefe-ik
Amrouche (p. 240)
Ay ul-iw ur fxeyyiq ay tdurred d iman-ik
Egg leehd ag-gebyu yini kellef lumur 1 bab-ik
Anida yebyu a k-yawi d nnefe-ik ney d dderr-ik

I1. Ighil-Wis

A yemma lexla w-wul-iw d nekk itwin am Imal
Al xeddmey deg lecyal-iw Imut deg-' ay tettektal
D acu wwiy yel laxert-iw siw* agendur d userwal
O mére, le néant atteint mon ceeur moi qui pais comme une béte
Alors que je vague a mes occupations Jje suis la cible de la mort
Je n'ai emporté pour ma vie future que la robe et le pantalon

FDB 74 (1962 : 71 : troisieme poéme)

A tarwiht-iw a yelli a tin ikessen am lmal
Telhad d 1x°edma d lecy®al ma d azekka la d-issawal
A d-tegged lberg n ssima at-truhed s axxam b-b®akal

FDB 88 (1965 : 15)

A tarwiht-iw a yelli a tin yeksan am Imal
Telhad d Ixedma ]-lec®yal ma d azekka la dd-issawal
Acu tebb®id d agwin-ik m' ara k-xeznen deg-g°akal.
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