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ERRATUM

P. 342, 1. 11, au Lien de : « Blle doit tre employée
enanmones et le pbre de I'enfant n'en doit pas m‘angﬁ », o ‘ ;
ce qui est inexact, liter : « On se borne & la manger !

en famille et & en offrir aux voisins ».

-~

P. 351, 1. 18, au lies de: « Le jour mdme dela’
‘akika, ¢'est-a-dire une semaine aprés la naissance », -
live : « Sinon le jour méme de la ‘akika, cest-andire
une semaine aprés la naissance du moins dés 'enfance
la plus tendre », car il est blamable de le faire le e

méme jour que la ‘akika.
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Fig. 1, — Départ 2 devant le consulat de Gasablanca
(ctichd de Pauteur)

CHAPITRE PREMIER

DE CASABLANCA A AZEMMOUR

Somvamu. — 1. La edte au sud de Casablanca ; les Chdonin, origines,
dtymologies ; les squterelles ; le chrétien aw Mavoe; la viande de pore;
wmarabonts et wowjihdin. — 2. Les tas de pierres sacrés dans le sud du

Muroc; diverses pratiques analogues. — 3. I’ Ouin-er-Rebic ; Asermotr,

1. Lo cotE DE CASABLANCA A AZEMMOUR.
Le voyage de Casablanca & Azemmour (D, le long d’une

(1) Un horaive (res sommaire du voyage de Casablanca & Azemmodr est
donné par Beaumier, « Itinéraires de Tanger & Mogador », dans « Bull. Soc.




2 LIS CHAOUIA

cote basse et sablonneuse (O, est aussi facile que monotone.
Lanalure du sol rend la marehe agréable, mais nul aceident
de terrain ne vient flatter I'eeil du touriste. La dislance a
parcourir n'est que de soixanle-quinze kilomelres et les
voyageurs pressés ou les conrriers la franchissent aisément
en un jour : les caravanes en metlent habituellement deux.
A raison de cing kilomelres a heure, ce qui est leur marche
habituelle quand les  bétes sonl bien chargées, elles
emploient treize & quatorze heures en deux étapes, pour
se rendre de Diar el Béida ® a la ville de Moulaye Bou
Chadh @, en traversant une partie des terriloires des
Chaouia et des Doukkala.

Nous devons noler jei que le mot « Chiouia » désigne
un groupe de populations el non un {erritoire : ¢’est donc a
torl que les Kuropéens disent couramment « la Chaouia »
pour désigner le pays occupé par les tribus auxquelles ce
nom est commun. Des auleurs, et des auleurs éminenls,
ont adoplé el généralisé ce genre drappellation : les uns
¢erivent « la Chaouia », « la Rehamna », d*autres préferent

Gog. Paris », janv.-juin 1876, p. 245. On (rouve aussi des renscigne-
ments dans Weissgerber, « El. géog. sur le Maroe : I, la Irovince de
Chaouia », dans « La Géographic », Nedu 15 juin 1900, p. 437. Je
m'abstiendrai & I'avenir de citer les voyageurs qui ne donnent sur leur
itinéraire que des renseignements vagues, informes ou sommaires hien
gu'exacls ; par exemple, dans Pespece, Ali bey el Abbassi, « Voyages»,'t. 1,
p- 235-237, est dans le premier cas ; Lempriere, « Voyage dans I'empire de
Maroc », p. 58, dans le second et Montet, « Un voyage au Maroe », in
« Bull. Soc. Géog. Alger », 1901, p. 277 dans le troisieme,

(1) Pour la constitution géologique du sol, voy. le mémoire de Brives,
« Consid. géog. sur le Maroc Occidental », in « Bull. Soc. Géog. Alger »,
1902, 2¢trim., p. 167,

(2) Nom arabe de Casablanca, signifiant également « la maisen
blanche ».

(3) Patron religieux d’Azemmodr. Cf infra, p. 120



SENS DU MOT « CHAOUIA » 3

le masculin et disent non moins inexactement « le
Chdaouia », «le Rehamna » ete. Tous ces noms, en effet,
sont en arabe des pluriels de collectivité et on doit les
traduire en francais par le pluriel : les Chaouia, les
Rehamna, ete. En ce qui concerne spécialement le mot
Chaouia, il est le pluriel du relatif « chdoui », régulierement
« chdouiyy*™ », dérivé de « chat™ » pour « chihal™ »,
hrebis, et qui signilie possesseur de tronpeanz de moutons el
par suile peuple pasteuwr. Léon qui les appelle Soawa les
définil : « ceux qui s'adonnent & I'¢levage du bétail et
suivent les coutumes des Arabes » @ : Ibn Khaldotn avail
d’ailleurs déja donné la méme définition ). Plus tard ce mot
est devenu un véritable nom elhnique : il en est ainsi dans
Marmol @ et dans les hisloriens arabes postérieurs. Cest
justement vers le commencement du XV sigcle, et peu
apres U'époque a laquelle éerivait Tbn Khaldoun, que l'on
commenga i dire « les Chdouia » comme un nom propre de
population. Dans le eélebre auteur arabe ce mot est employé
tantot comme simple adjeclif avee le sens de pastens @,
tantot avec celui de gardien des troupeanr royaur @ et dans
cerlains endroits il se précise comme ethnique el se
rapproche de son sens actuel ©),

(1) Léon L’Afvicain, dans Ramusio, « Navigationi e viaggi», éd. 1534,
fol. 7, D5 trad. Temporal, 1830, 66 (Soava).

(2) 1bn Khaldodn, « Prolégomones », I, 256 ; lexte, I, 222, 1. 16,

(3). Marmol, « Descripcion de Affrica», éd. de Girenade, fol. 74 vers.,
col. 2, trad, d’Ablancourt, II, 138. Marmol dit Xatios, d’Ablancourt
traduit Chaviens,

(4) Ihn Khaldotn, « Berberes », trad. I, 236 ; texte I, 149, 1. 20.

(®) Il., trad., IV, 422; texte II, 513, 1. 2 ot 5.

(6) Id., trad. 1V, 421; texte, 512, 1. 20, avee le sens de peuplades
pasteurs. Cf id., trad., IV, 31; texte, IT, 245, 1. 3 el surlout Prolégo-
menes, trad. I, 256, ot Ibn Khaldodn qualifie les Zendta de Chaouia ;
texte, 222, 1. 16,



4 ORIGINE DES CHAOUIA

Dans une magistrale discussion de son bel ouvrage sur
les Migrations des tribus algériennes, Carelle a monlré que
les populalions qu’on désigne dans I'Afrique du Nord sous
le nom de Chdouia sont un mélange de Zenila el de
Howwira. On sait que ces derniers apres avoir élé long-
femps canfonnés a la limite de Dlfrikiya el du pays de
Tripoli se sonl répandus dans toute VAfrique du Nord : il
n'existe peut-8tre pas de peuple plus dispersé en celte
région . Comme les Zenala, ils étaient plus ou moins
arabisés et menaient exclusivement la vie pastorale @), au
point quils ¢étaient parfois pris pour des Arabes ®. Kn de
nombreux endroits ils ¢laient mélangés aux Zendla, dont
ils semblent avoir parlagé les deslinées et auxquels les
unissaient des liens de vasselage (. Aujourd’hui sous le
nom de Chaouia on retrouve des Zénétes-Howwira dans
le Sotws; dans les Ouldd Sidi Bou Cha‘ib (commune mixte
de Remchi, arrondissement de Tlemcen); dans les Doudir

(1) Ibn Khaldotn, « BerLéres », (rad. I, 272, Sur les Howwdra, voy.
Tintroduction de Socin et Stumme, « Arab, Dial. Houwira»., — Notre
thise est foriifiée par le texte nouvellement publié du Cheikh Zemmotri
(Salmon « Arch. maroe. ». vol. 11, fase. 3, p. 282) qui donne les Chdouia
comme originaires de Barka. Il ajoute qu'ils sont hérétiques et d’autre part
Mouliéras dans sa « Tribu antimusulmane », vient de signaler chez les
Chdouia des groupemenls qui seraient affiliés aux Zkdra ; voy. infra,
p- 368, n. 1. {Nute ajoutée pendant I'impression).

(2) Nous avons vu, suprd, qu'lbn Khaldotn qualifiait les Zendta de
« chiouia », c’est-i-dire de pasteurs; il donne la méme qualification aux
Howwira, « Berhtres », trad., I, 281 ; texte, I, 181, 1. 18.

(3) Léon L’Africain, dans Ramusio, I, fol. 7, D. Carette a rapproché
deux passages d’Idrici, « Deser. del’Afr. », 76 et 154, d’oit il résulte que les
Howwdra passaient en Tripolilaine pour des Berbéres et au Maroc pour des
Arabes, ce qui indique qu'ils étaient arabisés au point de n’édtre reconnus
pour Berbires que dans leur pays d’origine (Carette, « Migrations », 146).

(4) Ibn Khaldodn et Léon les montrent constamment associés.
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Flitta (commune mixte de PHillil, arrondissement de
Mostaganem) ; dans les Beni Menna (commune mixte de
Tenes, arrondissement d’Orléansville) (. Mais ce nom est
surtout connu pour désigner les habitants du grand paté
montagneux de I'Aures, dans le Sud du département de
Cionstantine . Il semble bien que ce lerme, usité parles
Arabes a Pégard de peuplades berbéres ), ait renfermé ot
renferme encore une nuance de mépris : les habitants de
Aurés du reste ne I'acceptent pas et ne s'en servent pas
pour se désigner eux-mémes @, tandis que les autres
groupes de populalions que nous avons cités 1’ont acceplé
definitivement, entre aulres les Chaouia de la cote atlantique
du Maroc. Rappelons enfin que, d’aprés Kampffmeyer et
Hartmann, le nom du Choa n’aurait pas une autre étymo-
logie que celui des Chaouia ¢,

Le pays des Chiouia de la cole marocaine s'appelait
autrefos le Tamesna. A T'aurore de Ihistoire du Magrib,
nous voyons le Tamesna occupé par des Masmouda, fréres
de ces Masmotida de I'Allas qui devaient plus lard fonder lo
plus vasle empire qulail connu PAfrique du Nord, et
appelés spécialement Bergouata. Dans des pages bien
curieuses, Il Bekrl, Ibn Khaldoun et 'auteur du Cartas,
ont raconté I'épopée de ce peuple, la légende de son
prophéle qui créa une religion a I'instar de Mahomel, et son

(1) Aj. d’aprés Caretle les Chdouia des Harar dans la province d’Oran
(Carette, op. laud., 148).

(2) Voy. sur tout cela, Carette, loc. cit.

(3) CI. Quatremeres, dans « Journal des savan(s », 1838, p. 398-
399.

() Cf. G. Mercier, « Chaouia de I'Aurds », I-1I; Masqueray, « Doc.
hist. Anrés », in « Rev. Afr. »y N0 122, p. 96-97.

(5) M. Harlmann, « Islamische Orient », 1, 29-31.
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¢erasement final au nom de orthodoxic par les Almora-
vides O, Le Tdamesna resta longtemps dévasté @ probable-
ment ces seclaires y élablirent des gens de leur race,
c'est-d-dire des Sanhadja; el peat-dtre en avaient-ils déja
trouvé quelques-uns chez les Bergouata . Plus tard le
puissant souverain almohade L1 Mansour, celui qui le
premier favorisa 'entrée des Arvabes au Magrib el qui, & son
lit de mort, s’en confessa comme d'une faule polilique,
introduisit dans le Tamesna une parlic des peuplades
connues sous le nom général de Djochem, du nom de 'une
d’elles @ : toutefois les Djochem du Tamesna ne compre-
naient pas de Djochem proprement dits, mais seulement
des Kholt des Sofyan, des “Acem el des Beni Djaber (.
es Arabes y exercerent tous les brigandages par lesquels
leur race s'est rendue tristement célebre au Magrib ©), mais
ils ne s’y mainlinrent pas et furent vraisemblablement
submergés par les Zendila el les Howwira que les Mérinides
amenerent avee cux et qui atleignirent un haut degré
de prospérité ©. Sans doule la fusion ful facile enlre ces
nouveaux venus, Berbores i maurs presque arabes, et leurs
prédécesseurs qu'ils durent submerger complelement pour
devenir les Chiouia que nous voyons aujourd’hui mailres
du pays apres tanl de bouleversements.

(1) El Bekri, «Deser. Afr. sept. », 3005 Ihn Khaldoun, « Berhéres», 11,
125; Cartas, éd. Tornberg, 112; trad. Beawmier, 179.

(®) Cf. Léon L’Africain, dans Ramusio, I, fol. 2, D; Temporal, I, 16
et 17.

(3) Cf. Ihn Khaldotn, « Berbores », I, 60, 64,

(4) Cf. Ibn Khaldotn, « Berberes », IV, 61, 175.

(d) Cf. Ibn Khaldoun, « Berberes», IV, 100 : les Djochem du Tgmesna
coupeurs de routes.

(6) Léon I'Africain, dans Ramusio, I, fol. 30, B-6; Temporal, I,
288.
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Actuellement tous les anciens noms onl disparu ; cepen-
dant il y a encore dans les (haouia une tribu de Zenata
ot une fraction de Kholt (aujourd’hui Khlot ou mieux
Lekhlot, avee larticle) @, Quant au nom de Tamesna, peu
connu des Européens, il est cependant toujours usité ; mais
les indigénes le prennent dans un sens plus restreint que
ne le faisaient les anciens auteurs. D’aprés eux le Tamesna
ne comprendrait que le territoire des quatre tribus suivantes:
Oulad Bou Ziri, Mzamza, Ouldd Sidi ben Daoud, Ouldd
Sa‘id; en outre le mot Tamesna désignerait le sol el non le
peuple. Effectivement on ne dit pas : « un Tamesni », alors
qu'on dit « un Chaoul », mais nous savons que presque tous
les noms géographiques onl commencé par étre des
ethniques, et le mot Tamesna lui-méme confirmerait cette
regle il ¢lait vrai quil correspondil aux Maxavio: de
Plolémée et aux Maceniles d’Antonin : Carette pensait
ainsi @, mais les archéologues préférent idenlifier ces mots
avee le nom de la tribu des Miknaga @, L'identificalion des
Baxoviar (Baccavates de Vltinéraire) avec les Bergouata
parail plus cerlaine, mais ce nom semble avoir disparu
definitivement avee le peuple qui le portait @), Cependant

(1) De Foucauld, « Reconnaissance », 264 Weissgerber, « Iit. géog.
sur le Maroc, I. Chaouia », 437; Quedenfeldt, « Population berbere au
Maroc », trad. Simon, « Rev. Afr. », 1902, 264 n.

(2) De Foucauld, « Reconnaissance », 263 ; Quedenfeldt, loc. cit. (El
Cheldt, orthographe allemande). Cette fraction de Lekhlat, n’est d'ailleurs
pas mentionnée par Weissgerber, non plus que la tribu des Oulid
Mhammed a laquelle elle appartient.

(3) Carelte, « Migrations des trib. alg. », 129.

(4) Tissof, « Mauritanie Tingitane », 174. Quedenfeldt, op. land., « Rev.
Afr. », 1902, 83, suit Tissot mot pour mot,

(® 11 y en avail encore au milien du XII® sicle : cf. Carlds, éd.
Tornberg, 167; Beaumier, 271. Idrici les mentionne encore comme
existant de son temps, concurremment avec des Zéndtes : or il écrivait & la
méme époque. Cf El Bekri, « Descr. Afr. », 81.
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chez les Ouldd Simed, de la tribu des Oulad Sa‘id, leur
nom esi encore connu et des indigénes m’onl affirmé sur
place qu’ils descendaient de Salaly ben Tarif, mais nous
n’avons cru voir 1la qu'une réminiscence litléraire (0,

Les noms de Chaouia, de Rehamna, ele..., s'appliquent
done & des groupements sociaux plulol qu'a des circons-
criplions provineiales. Iei, comme dans bien d’aulres cas,
une conceplion ethnique prévaut dans Uespril des Maro-
cains sur la conception territoriale de leur empire. Il ya en
effel entre nous ¢l ces musulinans une différence radicale
dans la maniére de comprendre I'idée d’empive. Pour nous,
I'élément dominant dans celle idée est la limile, el celle
nolion de limile nous a longlemps empéchés de comprendre
ce qu’est un empire magribin; elle a faussé toute notre
représentation o cet ¢égard, elle nous a induils en erreur
sur la véritable constilution du Maroe, mais finalement elle
a profité & celni-ci. Les musulmans marocains ne congoivent
pas, ou du moins ne concevaienl pas encore, il y a pen de
temps, leur empire comme un territoire limit¢, mais bien
comme un ensemble de populations sujelles ). (Vest pour
avoir méconnu celle vérilé pendanl un demi-siéele que
nolre polilique de fronlitre orano-marocaine s’esl trainde
pendant si longlemps dans la plus misérable des indécisions.

(1) Quedenfellt, op. laud., p. 91 et p. 264 n., a soutenn que les
Chaonia étaient des Arabes purs : nous croyons qu'il est, i ceb égard,
tomhé dans l'erreur. Depuis que ces pages onl été éerites, (+. Kampfimeyer
& publié dans « Mitth. d. Sem. {. Gr. Spr. », Jahrg. VI, Abth. 2, p. 1-51,
un intéressant mémoire sur les Chdouia, dont les conclusions sont d’accord
avec les notres. ‘

(?) CI. « Rapport mission 1901 », p. 171. Depuis cellte époque, ce
theme qui, du reste n’était pas neuf, a été développé a satiélé dans la

presse.
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Ies Chaonia se divisent en une douzaine de cabiles ()
¢’esl sons ce nom que les Kuropéens du Maroc et les anciens
auleurs qui ont écrit sur co pays désignent ce que nous
appelons couramment une (ribu. Le mot arabe universelle-
ment employ¢ au Maroc est en effet le mot « kbila» (ar.
rég. kabilal™), el ce nom est répandu un peu partout dans
I'Afrigne du Nord, mais surtout au Maroc. En Algérie, on
dit encore «‘arch », ou «nedjat ». « Ces trois mots, dit A.. Bel,
que Pon emploie indifféeremment 'un pour Pautre, pré-
senlent toutefois une nnance : « nedja* » est une tribu de
moyenne imporlance, « ‘arch » une petite tribu et « kbila »
une lribu tres importante » @), Toutefois, en Algeérie, c'est
surlout le mot « “arch » qui prédomine et 'administration a
coulribué a en propager lemploi en l'adoptant presque
exclusivement dans ses rédactions arabes. Les populations du
Djurdjura s¢ nomment elles-mémes dans leur ensemble
« akbail », ¢'esl-a-dire les £idhus @ ;5 de 1a, les Algériens ont
tird les mols de Awbyle et de Kabylie qui sont des expres-
sions géographiques toules différentes du terme usité an
Maroe. Celle ressemblance a 6t6 la source de confusions
innombrables dans les correspondances entre I’Algérie et le
Mavoe, principalement dans les dépéches des agences d’in-
formalion ®. TLes Chaouia de PAurts qui, ainsi que nous
Pavons dit plus haul, repoussent ce nom avec mépris,

(1) On éerit aussi kabyle, kabile.... Nous adoptons pour ce mot ainsi
franeisé, Porthographe la plus simple.

(2} Alfred Bel, « LaDjazya», in « J. As.», sept.-oct. 1902, 181,
n.v. 2.

() Cf. Mouliéras, « Lég. mery. Gde Kab. », I, 478, n. 1.

(4) Le traducteur frangais, du Car{ds, traduit constamment le pluriel de
ce mot par « les Kabyles ». Les traducteurs d’E]l Cairoudni semblent, dtre
tombés dans la méme erreur, P. ex. p. 394,
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s’appellent cux-maémes « hakbail », comme les Kabyles (1),
et lon trouve dans les auteurs des exemples de la méme
expression pour désigner d’autres groupes de populalions
berberes @),

Le mot « kabila » est, du reste, fort ancien: on le trouve
dans la poésie anléislamique, ow il est d'ailleurs assez rave,
car on n’en connail que quelques exemples, dans lesquels
le mot est toujours au pluriel @, Il est plus fréquent dans
l'ancienne prose arabe et courant dans les lexles modernes ;
il n’est pas non plus, conlrairement & ce que pense Queden-
feldt @, inconnu dans le langage moderne de 1'Orient.
D’apres Landberg, en effet, on appelle « kabila », dans le
sud de I'Arabie, une tribu descendant d'un ancétre bédouin,
tribu homogeéne ot unie qui, toutefois, lorsqu’elle s’agran-
dit dans la suite, penl recevoir des apports étrangers plus
ou moins considérables . L'importance des tribus el leur
dépendance réciproque étant forl variables, il est souvent
difficile de dire si un de ces groupements sociaux mérite le
nom de « kbila » et I'usage des indigénes & cet égard, en

(1) Mercier, « Chaouia de I'Aures », I-I1.

(2) Dozy, « Supplément », s. v., cite dans ce sens Kl Idrici, « Descr.
Alr, et Esp. », p. 89, 1. 10, du texte, p. 103 de la trad. Cf Haneberg, « Ali
Abulhasan Schadeli», Z. D. M. G., VII, 18 et n. 2; 141 Merrakechi, éd.
Dozy, p. 248, trad. Fagnan, p. 292; de Foucauld, « Reconnaissance »,
p. 10. D’aprés ce dernier auteur, p. 349, d'antres groupes de Berbires
sont appelés « Kebila » ; mais, celte dénomination semble leur étre donnée
parce qu'ils sont tributaires d'autres groupes (kabdla, redevance payée
pour la jouissance d'un territoire).

(3) Dans la motallaka de "Amr ben Keltodm, Zaouzani, p. 122, 1. 20;
dans le divan de Lebid, éd. Brockelnann, XLII, v. 48; dans Aous Ibn
Hadjar, éd. Geyer, VII, v. 2. Cf encore Hamaca, éd. Freytag, 201 et 387.

(4) Quedenfeldt, « Nalirungs. Reiz. Kosm. Mitt. b. d. Marokk. », in
«Z. f. K., Verhandl. », 1887, 242, n. 3.

() C. de Lendberg, « Arabica », V, 42.
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particulier au Maroc, ne parail pas avoir de fixité. L'organi-
sation des tribus et des cités dans UAfrique du Nord, leurs
subdivisions, le nom et la fonction de chacune de ces subdi-
visions, sont d’ailleurs un chapitre difficile et obscur.
Masqueray a tenté de I'éerire pour la Kabylie, ’Aures et le
Mzab, et, en dépit du litre de son livre, il s’y {rouve de
nombreux renseignements sur les tribus nomades : on peut
y voir aussi combien les mols « ‘arch » et « kbila» ont un
sens diflérent au Mzab et en Kabylie (V. Les auleurs arabes
ne nous ont laissé sur Porganisation des tribus que des
spéculations qui ne sont pas d’une grande utilité pour
I'¢tude de la question. La, comme ailleurs, ils se sont laissés
entrainer i des développements théoriques sans se demander
si leurs systémes étaiont d’accord avec les faits. Voici a ce
sujet quelques extraits :

« Ibn el Kelbi a dit, d’aprés son pere, le « cha'b » est plus
graud que la « kabila » ; aprés lni vient la « kabila » puis la
« ‘imara», puis le « batn », puis le fakhd ». D’aprés un
autre auteur, Pordre de grandeur est le suivant : le « cha'h »,
la « kabila », la « fagila », la « ‘achira », la « dourriya », la
« ‘itra» et la «’ousra » en dernier » (2,

Naoufal Lffendi ben Nimat-Allah dit d’autre part :
« Dans la terminologie des généalogistes, la nation arabe se
divise en différents groupes dont le plus général est le
« chab »; la « kabila » est moins générale ; ensuite, vient
la «‘imdra », puis le « batn » et les « batn » sont le groupe-
ment moyen dans la lignée qui va de Pancétre le plus éloi-
gné au dernier de ses descendants ; puis le « fakhd », puis la
« facila », puis la « ‘achira » qui comprend les plus proches

(1} Masqueray, « Form. des cités ch. 1, pop. séd. de I'Algérie »,
102, 174.
(2) Abou Mangour et Pa‘labi, « Fikh el-louia », 176.
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parents. Les Beni Moudar sont un « ¢ha'h »; Kais ben
Rilan ben Moudar est une « kabila» ; los Beni Sa'd ben Kais
ben Rilan sont une « imara » 3 les Beni Ratafin hen Satd
ben Ixais sont un « batn » 5 les Beni Doubyan ben Boutaid
ben Rait ben Ratafan sont un « fakhd » ; les Beni Fezdra ben
Doubyan sont une « facila et les Beni Bedr el FFezari sont
une « ‘achira » 0,

Fig. 2, — Bab el Kebir, & Casablanea
(Cliche du DY Weissgerber;

On voit que tout eela n’¢elaiveit en rien la question. En
parliculier, au Maroc, le mot « kbila » semble avoir des
acceptions variables; les peuplades de langue berbére ont
naturellement des désignations toules différentes dont nous

(1) Naoulal Effendi Ni‘mat Allah, « Sannadjat et tarab », 37. 11 serait
fastidieux d’augmenter ces cilations. Je dois I'indication de ces deux textes
i M Ben Cheneb. On peut y ajouter Ibn*Abdi Rabbihi, « ‘Ikdal fartd », II,
46. Cf Perron, trad. Khelil, V, p. 456, 5531. On peut voir aussi : Klie
Tabet, « Nole sur I'organisation des iribus », p. 10-24.
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aurons occasion de parler plus tard. Ce chapilre de la
sociologie du Nord de U Afrique reste donce a éerire.

*
¥ ¥

(25 mars 1901). T est 9 heures du malin quand nolre petite
caravane quilte le consnlal de Casablanea el sorl de la ville
par la porte de Bab ¢l Kebir; c¢'est aujourd'hui lundi,
jour oit le marehé quofidien qui se tient devant la porte, est
plus animé que durant le reste de la semaine. Nous fendons

Fii. 3. — Le marché de Gasablanea un jour de fantasia

{£licke die DY Weissgerber)

avee peine la foule compaete des burnous blanes et fauves,
plus ou moins erasseux et rapiceés ; le temps est si bean et si
clair que le soleil met dans 1o relief de leurs plis toule la
splendeur des draperies somplucuses. Nous dépassons les
dernieres maisons de la banlieue de Casablanea qu'un pelit
Pl de terrain va nous masquer. Tn kerkotir, ¢’est-da-dire un
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tas de pierres sacré marque lelicu d’olt les voyageurs venant
d’Azemmour aper¢oivent pour la premicre fois la ville de
Sidi Belliout : tel est le nom du patron musulman de la
cité que les pieux croyants ne manquent pas d'invoquer
cet endroil en ajoutant leur pierre au kerkotir.

Au Maroc, les villes, les tribus, les villages ont, comme
dans le restant de I'Afrique du Nord, leur palron religieux.
On connait de suite quel est le pays d’origine d’un bon
musulman en observant le nom du saint qu'il invoque le
plus souvent. Les gens de I'ez jurent par Moulaye Idris, les
gens de Merrakech s’adressent & Sidi bel ‘Abbés es Sebli,
les habitants du Sous prennent a témoin Sidi Ahmed ou
Motiga, ete. Quand une de ces invocations & un grand mara-
bout est faite devanl vous, il est poli de répliquer aussitot :
« Chai lillah », ¢’est-d-dire, peut-8lre : « Il est la chose de
Dieu ».

Le patron de Casablanca, aujourd’hui si vénéré était pres-
que inconnu au milieu du si¢ele dernier. Son sanctuaire qui
n’était alors qu'une pauvre maisonnette était gardé par un
nommé Bel Meknici qui s’en était fait le mokaddem. Vers
1851 seulement, on put recueillir une somme assez impor-
tante pour faire construire la « koubba » actuelle. On
raconte que Sidi Belliout était un chérif « regragui» et la
légende lui donne le don d’ubiquité. Avant de partir pour
la Mecque, les pelerins étaient venus lui demander sa béné-
diction. Quelle ne ful pas leur stupéfaction, arrivés dans la
Ville Sainte, de se lrouver devant Sidi Belliout qu'ils
croyaient avoir laissé si loin ! — I’eau qui tombe & Casa-
blanca et en particulier dans la « koubba » de Sidi Belliout,
jouit de propriétés merveilleuses ; quiconque en a bu revien-
dra fatalement a Dar-el-Béida, quand bien méme la destinée
Vaurait entrainé aux confins du monde. D'ailleurs, ce Sidi



BANLIIUE DEE CASABLANCA 15

Belliott possédait aussi le don de fasciner les animaux : il se
promenait entouré de lions, d’olt son nom de Sidi Belliout,
qui n’est autre que V'altération de I'arabe régulier « aboul
louyott », ¢'est-a-dire : I'homme aux lions O.

(asablanca perdue de vue, le plateau doucement ondu-
leux se parlage entre les cultures et les terrains abandonnés

Fie. 4. — Sidi Bellioiit, 4 Casablanca
{Cliche de M. Brives)

a Pasphodele qui imprégne I'atmosphéve de son odeur un
peu dcre ; des tapis de soucis s’étendent ¢a et 14, soucis ordi-
naires mélangés & ces beaux soucis ornementaux que les
Algériens connaissent bien (Calendula algeriensis, B. et R.);
leurs longues ligules orange rehaussant Péclat velouté des
fleurons pourpre font, avec les capitules des marguerites et
les corolles des mourons, une frange opulente au manteau

(1) Ces détails sur Sidi Bellioat sont extraits d’un article du Réveil du
Maroe ; jajouterai que V'auteur de cet article m’est connu et que c’est un
arabisant des plus autorisés,
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mouvant des orges vertes. Tout cela respire la fécondits et
la richesse ; pourquoi faut-il que vienne s’y méler’la vision

Fia. 5, — La route de Mazagan au sortir de Casablanea
{Clichd de M. Brives)

du désastre et de la désolation 2 Des vols de linscete do
malheur s’aballent ¢a et 1a : le « eriquet pélerin » (O terreur

(1) Les criquets, leurs invasions ¢t les moyens de les combatlre ont 6lé,
en Algérie, Pobjet de nombrenx travaux. M. Kiinckel d"Herculais, du
Muséum d'Histoire naturelle de Paris, a été chargé & ce sujel d’une
enquéte qui a duré cing ou six anndes; les résullals en seronl consignés
dans un ouvrage éfendu donl il n’a paru jusqu'ici que la parlie la moins
intéressante. Voici les publications de M. Kiinckel, relatives a ce sujet el
qui nous sont connues : « Invasion des sanlerelles, moyens de défense
employés » (1884-1891), Alger, 1892, — « Préservalion des vignes conlre
les acridiens ailés », Constantine, 1889. — « Les acridiens el leurs inva-
sions en Algérie », 1°7 rapport; Alger 1888. — Le méme, 2¢ rapport,
Alger, 1888. — « Les sauterelles, les acridiens el leurs invasions » (AFAS,
1888). — « Les acridiens et leurs invasions en Alwérie » (1888-1894),
Alger, 1894. — « Invasion des sauterelles 1888-1891, complte des
dépenses », Alger, 1892.— La bibliographie des invasions de sauterelles est
énorme et n'est donnée que trés incomplélement par Playfair,
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du paysan afrieain, vienl de faire son apparition dans loute
L rogion. Plus nous avangons, plus le pays en est infesté ; le
<ol on est comme mouchelé el jusqn’a Phorizon le ciel est
erible de points noirs § comme il fait chaud, ils volenl assez
LauL, mais d'un vol lourd el elignotant 5 leurs longues ailes
\'urnliss(,-(,-s brillent aux rayons du soleil et bruissent sans
répil autour de nous; des propriélaives assistent, désolés et
rosignés, it la dévastation de leurs champs et les musulmans
qui m'accompagnent lear jettent en passant un souhait
sympalhique: « Allah ya'tef ‘aleikoum », c’est-d-dire : « Que
Dieu prenne pilié de vous !» La présenle année aura été
pour les populations de la cote occidentale du Maroc, une
année nofaste : nous verrons, en effet, dans notre voyage,
los saulerelles répandues depuis les Haha jusqu’aux Chouia;
el dans quelques mois, & nolre retour, nous marcherons au
milieu des criquets. Nous suivons ici I'usage d’Algérie qui
consiste & appeler « saulerelles » les criquets adulles et
« criquels » les jeunes qui nont pas encore d'ailes; cet
usage ext vicieux, maisil s'est tellement répandu que 'on
est obligé de s"y conformer.

Le Gouvernemenl marocain a essayé d’organiser la
dofense contre le fléau et, & nolre départ de Casablanca, il
achetait les eufs de saulerelles a trois réaux le quintal.
Ifemimes. hommes, enfanls, apporlaient a I'envi des couffins
remplis d'eufs que Ion jelait ensuite & la mer. Lorsque,
deux mois plus tard nous repassames dans les mémes régions,
les indigenes creusaient des fossés autour de leurs propriétés
pour éviler 'envahissement, dautres avaient entouré celles-
cide plaques de fer-blane provenant de boites de pétrole et
qui formaienl une maniore d’appareill cypriote. Comme nous
avions jadis 6L¢ longuement i méme de constater ln mollesse
des musulmans algériens vis-a-vis du fléan qu'ils accueil-

' 2
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laient avee une résignation fataliste el sans essayer la moin-
dre résislance, nous sommes demeurés inpressionnés par
Iactivite que déployaient dans les mémes eirconstances leurs
coreligionnaires maroeains @ nous avons d'ailleurs emporté

Fii. 6. — Les sauterelles an bord de 1la mer
(Cliche de Pautenr}

de nos voyages d’¢tudes la convietion que les populations du
Hotz vivenl d'une vie ¢éeonomique plus intense el mieux
organisée que nos indigénes algériens.

Lesinvasions de saulerelles sont un fléau périodique au
Maroe, comme dans loule I’Afrique du Nord, et le makhzen
a toyjours aidé les populations a se défendre ®). TLes
saulerelles sont du reste en méme lemps un aliment que les

(1) Cf « Cartas », traduction Beaumier, page 158 et s,
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Maroeains, comme les Algériens el en général les populations
bédouines, mangent volontiers, Toas les  doclenrs sont
daccord pony déclarer licites (moubih) les saulerelles eomme
nourriture. « Deux choses mortes et deux choses sanglanles
nous sont permises, a dit le Prophéte: le foie el la rale, les
poissons el les sauterelles » . Ces dernieres sonl done a la
fois un bienfait o€ un fléau : « K1 Hagan ben Ali rapporte que
comme il ¢lait ictable et mangeail avee son frére Mohammed
el ses cousins ‘Abdallih, Katam et El Fadl, fils d'Kl*Abbas,
une sauterelle vint a tomber sur la tuble ; “Abdallah la prit
el dil a KL Hacan @ « Qu’y a-t-il d’¢erit sur cet insecte? »
151 Hagan répondit @ « J'ai jadis inlerrogdé la-dessus mon pere
le Commandeur des Croyants, qui me déclara qu’ayant lui-
méme fait celle question au Prophéle, eelui-ci lui répondit
quil était éerit dessus : Je suls le Dieu hors duquel il n’y en
a point d’aulre, le seigneur elle piére nourricier des saule-
relles: je les envoie lorsque ecla me plait a lel peuple comme
une nourriture et, si cela me plait, comme une calamité » @,
Draprées Kl Idric, les saulerelles étaient jadis un aliment si
répandu & Merrakech, quion en vendait trenle charges par
jour surle marché de cette ville el que celte vente donnait lieu
it la perceplion d'impots @, Quant ala eroyance aux carac-
teres tracés sur les sauterelles, elle est universellement
répandue dans I'Afrique du Nord.

(1) Bd-Damiri, « Haydt el hayaoudn », page 125, 1. 15 cf. Khelil,
trad. Perron, I, p. 13.

{2) Ed-Damiri, op laud., 124, 1. 1. L'anteur a rassemblé dans ce cha-
pitre de nombreux hadit el des anecdotes sur les sauterelles. Un chapilre
moins élendu est donné par Kl Ibehihi sur le méme sujet dans son Mosta-
traf: voy. trad. Rat, II, p. 246. Daumas, « Le Grand Désert », p- 257, a
traduit fort inexaclement et avec dex méprises parfois singulivres, la plus
grande partie du chapitre A’Id-Damiri.

(3) Idrici, « Description de I'Afrique », p. 80; ¢l id., p. 72.
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Un peu de Dbroussailles a muaintenant suceédé au lapis
d’asphodeles et aux cultures, ela 1l heures 15™ nous arvi-
vons & la souree dite ‘\in Gueddid. I'eau sourd du milieu de

Fis, 7. — *Ain Gueddid ;o les mouchetures hlanches sont des santerellies
JClichd de Fautenr)

larges dalles blanchatres, assez abondante, mais saumaitre,
el d'ailleurs envahie en ce moment par des sauterelles ; de
vieux lentisques aux trones ereux el quelques palmicrs nains
devenus arborescents () donnent un peu d’ombre autour de
la source. lei des quantités de saulerelles se sontaballues ; la
plupart d’entre elles se trainent sur le sol, languissantes et
comme malades. Iin les examinant, nous apercevons sous
leur abdomen les efflorescences blanches caractéristiques de
la maladie cryplogamique qui affecte parfois ces insectes :

(1) On sail que le palmier nain, Chamerops kumilis, L., est d’habitude
acaule, mais que lorsqu’il est soigné ou simplement planté dans une ferre
riche et respecté, il pent atteindre plusieurs méitres de hawteur. Les échan-
tillons arhorescents de celle espice sonl classigues dans PAfrique du Nord

auprés des marabouts.
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il v aiei une sorte d'épidémie et il nous souvient qu’il y a
{antol dix ans nous observiimes un cas tout i fait semblable
agnie du regretté G ‘harles Brongniart, pelit-fils du

el Conip
nom, qui ¢lait venu étudier ces

grand naturaliste de ce
orthopléres en Algérie.
Les Algériens se souviennent sans doute que l'on agita

beancoup i Alger vers cetle époque In question de savoir il
welail pas possible darriver adaétraire les eriquels en provo-
quant parmi eux des épidémies eryplog amigues arlificielles.
La question élaitancienne: e’esta MM. Cornu et Brongniart
que revient Ihonneur de I'avoir posée les premiers, dans
plusicurs communications a I"Académie des Sciences, en
1878. 1879, 1881. M. Le Moull, avee ses expériences de des-
truction des vers blanes par le Bolrylis tenelln, donna un
regain daclualite alaquestion qui devint bridante a Algeren
1891. 1l advint méme que les discussions s’envenimerent : on
avail affaire 4 un eryplogame polymorphe, vérilable prolée,
qui se jouait in ritro des cfforls des savants. Du reste les
expériences ne sorlirent pas du laboraloire O, el la vue des
saulerelles lamentables de *Ain Gueddid évogue en nous le
souvenir de ee lournoi seientifique.

La broussaille conlinue, nous traversons loued Jerar ou
coule i peineun filet d’eau ; les Oulad Jerar sont une fraction
de la grande tribn des Mediotna sur le terriloire de laquelle

(1) Vair dansles « Comples-rendus de I'Académie des Sciences» de 1891,
les notes de MM, Brongniart, Kiinckel et Langlois, Giard.... Voir aussi les
€. R. de la « Société philomathique de Paris », 26 ocl. et 26 dée. 1891. Je
erois devoir rappeler ici que je fus témoin d'un essai de destraction des
criquets par arrosage d'une ean chargée de spores de Botrytis, dont le
résnllat ful excessivement convaineant. Cela se passait i Birmandreis, dans
la propriété de M. Bigle qui avait bien voulu se préler & cet essai. Malheu-
reusement 'expérience fut unique, el Brongniarl, rappelé en France, ne
voulut pas ln publier, par serupule scientifique.
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se trouve la ville de Casablanca. Ca el la, le lupin
couvre le sol de In verdure de ses ¢légantes folioles et étale
les grappes de ses fleurs Dleues : i1y a aussi une grande ero-
cifere blanche ol une jolie fleur solituire qui semble étre du
genre des seilles. Tes caravanes sonl nombreuses el la cam-
pagne animée, mais les douars sonl peu fréquents. A 3
heures 40 nous sommes a Diarben *Abid et a 4 h. 30 nous
campons dans Ia nzjla de Moulaye () Zidan,

*

P

Cies «nzila» sont, on le saif, de pelits donars ou simple-
ment des enclos dont autorité administrative fixe empla-
cement el qui, moyennant un droit modique, offrent aux
voyageurs un refuge de foufe sécurilé. Le droit est pergu sur
les béles et non sur les individus : aulrefois il parait que les
juifs et les ehretiens devaienl payer pour leur personne, mais
dans la pratique on n’oserait pas, i nolre ¢poque, réclamer ce
droit aux ehrétiens; cependant les juifs y sont encore sou-
mis @, Les gens de la nzjla sont responsables de la séeurile
des voyageurs qui 8y sont arrétés: d’autre parl, le makhzen
déeline souvent loule responsabilile, lorsque des voyageurs
qui ont campé en dehors des nzala viennent se plaindre
d’avoir été molestés. Ilarrive méme par les (emps de Lroubles

(1) Bien qu'ayant adopté dune fagon générale la rigle de ne pas mettre
d’e muet i la fin des mols arabes transerils en frangais, cependant le mot
Motlaye prononeé i la frangaise rend si bien la prononciation arabe que
nous 'adoplons dans des cas comme celui-ci.

(2) Dans certaines conirées pen sires du hlid el makhzen, les nzila sont
autorisées en oulre i prélever un véritable droit de péage méme sur ceux
qui ne font que passer. Il en esl ainsi dans les pays ofl, 'antorité étant tris
peu respeclée, le sullan est obligé d’accorder ce droit aux tribus, pour les
empécher de piller. De Foucauld, « Reconnaissance », p. 236.
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que le sultan défend aux caravanes de dépasser les nzdla le
soirsans y passer la nuil, el dans ce cas, si une caravane
pretend passer oulre el que les gens de la nzila ne pulssent
<’y opposer, il doit étre élabli par lemoins el d la charge de

1a caravane, que celle-cia refusé de se rendre aux injonelions

des gens de lanzala ®,

Il yades nzila le long de toutes les roules fréquentées du
Maroe : il n’est pas trs agréable dy camper, car le sol'y est
formé presque uniquement du fumier des betes de somme,
les parasiles y sonl fréquents el I'on ne peul sortir sans s'ex-
poser & la fureur des chiens. Nolre eampement de ce soir est
en particulier pen confortable; toule la nuitl les bestiaux,
errant ¢i el la, se prendront les pattes dans les cordes de nos
tentes en ¢hranlant celles-ci de la fagon la plus inquiétante.
Mais nous sommes encore un novice en matiere de voyage
au Maroe el ce n'est que plus lard que nous apprécierons
lous les avantages qu'ily a a éviler les nzila el & camper en
plein vent i proximité d'an douar .

I Algérie et la Tunisie sont anjourd’hui trop connues et
trop visitées, ona fait trop de descriplions de campements

(1) CI. Famey, « Correspondances marocaines », 11, p. 31.

{21 On tronvera dans les premieres pages de Pouvrage de Th. Fischer,
« Wissensch. rgebn. einer Reise in Atlas-Vorlande von Marokko », un
exposé détaillé de T maniere de voyager au Maroe el des conseils a ce sujet,
De nombrenses remarques pitloresques sur les voyages et les voyageurs
européens au Maroe se trouvent dans Meakin, « The Land of the Moors »,
chap. XXXI et XXXII. Pour nous, nous estimons que l'expérience que
Pon acquiert soi-méme vaut mieux que lous les conseils: chacun, dans ces
sortes de voyagex, a ses errements, sex procédés qui lui réussissent parce
cesont les siens, qu'il les a éprouvés et qu'il en a 'habitude. En ce qui
10US ConCerie, nous avons lonjours voyagé en indépendant, sans leltres du
naklizen el, autant que possible, sans mkhdzni. Mais nous avons toujours
6té accompagné d'nn compagnon musulman fidéle et sdr,
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pour que nous ne nous dispensions pas d’expliquer an lece-
teur ce que c'est qu'un douar el ce que eest quela lenle
arabe )5 a cel égard, comme a tant dautres, il y a unifor-
milé dans toute I Afrique du Nord. Nouns noterons seuloment
qu'au Maroc on observe souvent des dovars beancoup plus
gros que ceux que Ion est habilué a voir en Algérie: dans
les Chaouida il n'est pas rare davoir le spectacle magnifigue
de soixante, qualre-vingls, quelquefois eent lenles rangées
en un cercle immense dont le milieu, le « merah », se rem-
plit chaque soir de nombreux (roupeanx revenant de la
pature, tandis que la vie humaine se localise au pourlour,
appelé en arabe «rif » 2. On remarque heaucoup de tentes
neuves la plupart du temps en poil de chévre. Mais dans
beaucoup de parlies des Chaouia comme dans les Doukkala,
la tente est souvent fissée de l/f. c'est-a-dire de fibres que
I'on relire du Ussu réticulaire qui recouvre le collet du pal-
mier nain ou « dowm ». On tire aussi du pied de 'asphodéle
ou « berouag » une {ibre que L'on bal, que 'on mouille el
que on tisse. On la nomme « haidelli» eton I'emploie dgale-
ment & la confeclion des tentes G,

Ce soir est la fin d’une belle journdée; la rentrée des trou-
peaux met tout le douar en mouvement; une vieille négresse

(1) Sur la construction d’un douar, Pemplacement des lentes, lenr des-
cription, voy. I)elplniu; «Textes pour I'étude de Parahe parlé», p. 148 seq.,
284, 328 seq.... Cel excellent livre va étre incessamment traduit en fran-
cais et sera ainsi accessihle & tous. Gf. Villot, « Mceurs, coulumes... »,
p. 1; Trumelet, « Francais dans le Désert », p. 152, 210 (tenfes de luxe,
différentes sortes de fentes) ; sur les différentes especes de tenles marocaines,
voy. une excellente note de Quedenfeldt, « Pop. berh. au Mar. », trad.
Simon, p. 92; sur le dovar et la vie au douar dans les Chaouia, voy.
Urquhart, « Pillars of Hercules », 1, p. 452.

(2) Dot le verhe arahe « riyyel», « se metire au hord du donar ».

(3) CI. D* Weissgerher, « Trois mois de campagne au Maroc », p. 29.



FANATISME MUSULMAN 25

sapproche de nous et nous offre de ’eau conlenue dans une
oulre gondronnée, cau préférable, i ce qu'il parait, a celle
dont on use habitwellement iei: toutefois, avant de donner
oulre, elle sassure pros de mes compagnons musulinans
que je n‘en boiral pas. '

Les indigenesici ne sont pas fanatiques, ils ont meéme
pour I'luropéen des prévenances, mais & qui connait un peu
les musulmans ils ne réussissent pas & cacher le profond
mépris qu'ils onl ponr nous. Quel que soit 'accueil que le
chrétien recoive au Maroe, il souffrira toujours s’ila une
nalure lant soit pen délicate, de respirer cetle atmospheére de
mépris: si la réserve des musulmans agés devail lui donner
quelques doutes i cel égard, les enfants, nalurellement plus
spontanes et aussi plus moqueunrs, sont la pourenleveral’in-
fidele toute illusion et pour lui témoigner d'une fagon non
équivoque les senliments que leurs parents leur inspirent a
son sujet. 1l est certaines villes comme Salé ot il est a peu
pres impossible de se promener sans s’attirer les hudées des
enfants et sans voir tomber prés de soi quelques potites
pierres. Il y a deux eent einquante ans, un traité entre les
Provinces-Unies el la ville de Salé slipulail que les com-
mercants ne seraienl poinl « maltraités soit de paroles, de
coups, de pierres, de boue ou autres insultes semblables » (),
Iin 1902 cet élat de choses navait pas encore radicalement
changé. On se sentau Maroc « nagrani» 2 (chrétien)dans loute
la force de ce terme auquel s’attache toujours chez les musul-
mans lout un corldge d'idées défavorables, analogues a celles

(1) GL. Ct Levé et P. Fournel, « Traités du Maroe », 1r partie, p. 74,
art. 1X.

{2) Sur Femploi du mot « nasrdni», pluriel « nsara», dans le sens d’idoldtre
atssi bien que dans le sens de chrétien, cf. Renan, « Hist. gén. des langues
sém., », p. 238, et n. 2, el la référence indiquae.
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qui sont chez nous, méme encore a Pheure actuelle, plus
ou moins conlenues dans le mot de « juif ». Le Prophéte el
les docteurs ont eu beau faire dans la doctrine aux juifs el
aux chrétiens une place supérienre a celle des idolilres, la
masse n’a pas le senliment de toules ces distinetions, méme
lorsqu’elle les connait, et un chrétien ow un juif ne lui sont
pas moins antipathiques qu’un fétichisle.

Dans ee voyage a travers des populalions inculles nous
devons bien nous figurer, si froissant que celasoil ponr nolre
amour-propre, que nous paraissons i ces Marocains quelque
chose d’'impur el que notre corps méme leur semble répu-
gnant. Ceetle observalion pourrail peut-étre s’appliquer i bien
d’antres musulmans mais nous eraindrions de blesser de trop
justes susceplibilités en ne nous restreignant pas aux limiles
de notre cadre actuel. Telle fut pourlant 4 une époque la doc-
trine de I'ancien fslim : le corps du chrétien y était proclamé
impur et on devait faire ses ablulions aprés Pavoir louché.
Depuis, les docteurs ont corrigsd cetle doelrine trop barbare
el ont décidé que Fimpureté de Uinfidele dénoneée par le
Coran ¢lait une impurelé morale et qu’il convenait seule-
ment de se garder de 'approcher parce qu'il ne fait point
d’ablutions el qu’il peut transmeltre d’autres impuretés (0,

(1) Voir sur cetle question (oldziher, « Die Zihiriten », p. 61-63 et le
méme, « Islamisme et Parsisme », in « Rev. Hist. Rel. », XLII, 1901,
p. 25. Toute la discussion roule sur un verset du Coran, IX, 28: « innamd
1 mouchrikina nadjisoun », ¢’esl-a-dire : « Vraiment, les polythéistes sont
impurs ». 8i 'on s’en fenait au sfrict sens coranique, ce versel ne pourrait,
en aucun cas s'appliquer aux chrétiens, car, dans le Coran, le mot mouchri-
kotina désigne toujours les idoldtres i Pexclusion des chrétiens et des juifs.
(Cie mot signilie « ceux qui associent (@ Dieu d’aulres Dienx) », nais les éeri-
vains modernes en onl élendu le sens aux chrétiens, alléguant que la Trinité
constiluail une véritable associalion de dieux, el méme les Ouahhdbites de
I'Arabie I'appliquent aux orthodoxes en disant que dans leur culte ceux-ci
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mais le peuple ne se perd pas dans ces discussions d’école,
ol ici de pelils incidents sans importance, mais irritants
pour les épidermes trop sensibles, surloul a cause de leur
conlinuelle répélition, rappellent it chaque instant au voya-
geur quil west quiun méeréant: il faul pour voyager au

assoeiont les saints i Diew (Hughes, « Dict. of Islam », s, v.}. Quoi qu'il en
woil, il ext eertain qu'awjourd’hui dans le dinlecte vulgaire de 'Afrique du
Nord, el mouchrikin désigne les chrétiens, A Alger, en particulier, dans
Ia Yangzue partée, mouehrik est nettement synonyme de rodmi. Nous croyons
intéressant de citer iei le commentaire de Bétddoui et celui d’El Khdzin.
Nous choisissons ces deux ouvrages enire tant d'anires parce que le premier
ext o send commentaire édité en Enrope el purce que le second est trés
répandu parmi lex indigenes de I'Algérie: bien que ce nesoit qu'une compi-
lation fort ordinaire, ils le trouvent avee raison cluir et suffisamment déve-
loppé, sans étre trop volumineux. Kl Béiddoui dit: « A cause de la turpi-
(nde qu'ils recélent, ou bien parce qu'il faut s'éloigner d'eux comme des
choses impures, ou bien parce qu’ils nie font pas d'ablutions el ne se gar-
dent pas des imputretés qu'ils conservent avee eux le plus souvent, et ¢est la
un exemple montrant que ce qui est le plus souvent impur doit 8tre réputé
impur en prineipe ; dautre part, I ‘Abbds rapporte une tradilion déclarant
qu'enx-mémes sont impurs & P'égal des chiens ». El Khazin, Le Caire,
1303, 11, p. 235, L. 12: « On a dit que mouchrikina doit s’enlendre exclu-
sivement des idoldtres ; d'antres disent au contraire que ce mol désigne lous
les inlideles, les idoldtres el les autres, tels que les jnifs et les chrétiens; il
faul entendre par nadjis ce qui est immonde, qu'il s'agisse des hommes ou
des choses, danlres le prennent dans le sens de {urpitude ; P'impureté dont
il ¥'agril iei est une impurelé de Pordre canonique (c’est-d-ire qualifiée
telle par la parole divine), et non nne impurelé de nature, le mot nadjis
éfant employé iei seulement comme un blame, puisque les docteurs sont
d'aceond pour reconnaitre que le corps des mouchrikina n'est pas essentiel-
lement impur; d'autres disent au contraire que leur impureté est maté-
rielle, comme celle du chien el du porc; et méme Kl Hagan ben Salih a
dit: « Celui qui touche un mouchrik, doit se purifier ensuite par une ablu-
tion ». On rapporte également cela de la secte chiite des Zéidites ; mais la
premiere version est la plus vraisemblable et Kaldda a dit: « Ils sont qua-
lifiés d'impurs parce qu'ils satisfont leurs besoins sexuels et leurs besoins
naturels suns se laver el sans se purifier par une abblution ».
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Maroe, & moins d’¢tre un gros personnage officiel ou de faire
partie de son escorle, dépouiller toule fierté et loule suscep-
tibilite.

Dans ces sentiments d’antipathic que les Marocains
professent & U'égard des liuropéens, il faul assurément
distinguer la haine de l'infidele el la crainte du conque-
rant. lls ne sauraienl comprendre quoe Famour de la science
ou méme la seule curiosité soient les uniques mobiles des
voyageurs européens qui visitent lear conlrée sans étre
commercanls ; ils ne s’expliquent les investigalions el les
questions des exploraleurs qu’en leur altribuant le dessein
de reconnaitre le pays pour en faciliter la conquéte a leur
gouvernement : et peut-étre aprés toul ne se trompenl-ils
qu'en partie. « On erainl le conquérant plus qu’on ne hait
le chrétien », dit de Ifoucauld ().

Sans doute ecetlte crainfe du conquérant vient encore
renforcer la haine du fidéle pour le mécréant, mais lous ces
senlimenlts d’hoslilité onl encore une racine plus profonde,
je veux parler de la erainle de I'élranger quel qu’il soil.
Tout primitif est choqué profondément par les dissem-
blances de race; on suit combien les sauvages ont peur de
loule espece de nouveaulé @ etcelle peur s’est prolongée
dans les sociétés musulmanes modernes sous forme de
I'horreur de la « bid‘a» ou innovation @. 1'éiranger en
particulier cause toujours au primilif une irrémédiable
méfiance : on craint ses maléfices, on le croit volontiers
sorcier; le moindre de ses actes est suspecl. Au Maroc,
dans les régions écartées, les indigeénes surveillent avec une

(1) De Foucauld, « Rgcounuissance », p. XVI. Cf K1 Oulrdni, « Nozhet »,
tmdT Houdas, p. 421.

(%) Frazer, « Golden Bough », I, p. 347; trad. Ir., I, p. 275.
{3) Yoy. surla « bida » Goldziher, « Zahiriten », p. 18.
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inquictude visible et parfois comique, les moindres mouve-
ments de IKuropéen qui manie ses papiers, ses livres, ses
instruments : le senliment de malaise que cause chez eux
la vue d’une foule d’objels qu’ils ne connaissenl pas est
visible pour tout observaleur attentif. Pour eux nous
sommes souvent des magiciens dont les sortiloges sont a
craindre ; c¢'est 1a la croyance universelle de tous les
primitifs a Pégard des élrangers. Aussi, en loul pays, l'on
raconte au sujel des élrangers les fables les plus invraisem-
blables et souvenl toules sorles d’horreurs. (Vest ainsi que
les musulmans des régions les moins fréquentées du Maroc
onlsur nous les opinions les plus singuliéres; ils deman-
daient it Harris 811 y a chez les chréliens des hommes et des
femmes 3 ils s'enquéraient aupres de Foucauld si les
infideles n'habitent pas des iles, ne labourent pas la mer,
ele..... @, Lorsque je passai dans les haules vallées du
Gountafl, j'excitai dans les villages une curiosité mélée de
terreur bien amusante. Je portais a ce moment un veston et
une culotie de velours, el cet accoutrement méme intriguail
au plus haut pointles populations ; mes compagnons musul-
mans élaient aceablés de questions saugrenues a mon sujet
el répélaient en vain, sans arriver a désarmer les défiances,
que j'élais un homme comme les autres : « Rajel bhalkoum »,
leur disaient-ils ™. Cela ne doit pas d’ailleurs nous
surprendre quand nous considérons les innombrables
absurdités que les chrétiens du Moyen-Age et méme d’une
¢poque plus récente, ont débilé sur les musulmans @,

Le barbare qui craint les maléfices de 1'étranger cherche

(1) Harrix, « Tafilet », p. 187.

{2) De Funcauld, « Reconnaissance », p. 157, 168.
{3) Cf Léon, in Ramusio, I, fol. 21, A.
(

4) Voy. notre « Mahomet cardinal », p. 11, ad f.
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a Vécarter, surloul sison extéricur lui parait rébarbatif ou
s'il est laid ou contrefait. Les Rifains, dapres Kl Bekri. ne
souffraient pas dans leur pays un élranger alleint d'infir-
mités @, Ce serait mal connaitre les meurs des sauvages
que de penser que ces Rifains eraignaient labatardissement
de leur race : ils cherchaient bien plutot a écarter les
influences mauvaises, les causes de déchéance que, dans
leur croyance, un élranger contrefail ne pouvail manguer
d'introduire chez cux. Sile primilif n'éearte pas U'étranger,
il cherche a se protéger contre lui; parfois on lui impose
une purification @3 plus souveni on cherche a4 se le
concilier. Kn parliculier; on linvite & manger, parce que
c’est une croyance universelle que les aliments parlagos
entre plusicurs personnes rendent leurs deslinées solidaires
les unes des autres; de la celle organisalion de I'hospi-
talité, si bien conservée en Kabylie, de Ia encore ce
mélange de courtoisie el de méfiance avee lequel on esl
souvent accueilli, au Marvoe, par exemple : hospes, haostis.
On vous donne une « motna » planlureuse el on vous fait
surveiller étroitement. On cherche dailleurs dés qu'on a
décidé de vous trailer en héte, & lirer profit de volre s¢jour :
on met & contribution vos lalents présumés de sorcier el de
médecin (c’est tout un pour eux); 'on vient vous demander
des consullations et vous éles proprement le médeein
malgré lui; si Pétranger est musulman, on lui soumellra
des différends, on lobligera a (rancher des querelles
confuses el anciennes : il ne pourra se dispenser d’¢lre
arbitre .

(1} El Bekri, « AL sepl. », lrad, de Slane, p- 234,
{2) Frazer, « Golden Bough », 1, p. 307; trad. fr., p. 238.
(3) Léon DPAfricain, in Ramusio, fol. 21, B; trad. Teriporal, I,
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La peur de I'étranger a sa conlre-partie dans la peur du
vovage @ si Foneraint le voyageur qui arrive dm.ls. un pays,
i plus forte raison eraint-on de s'en aller au milicu de ces
mémes étrangers, Le voyage est pour Phomme peu civilisé
une eventualité redoutable @ aussi Lareligion contient-elle,
chez les musulmans en particulier, de nombreux préceples
pelatifs anx voyages. Les livres de « hadit », les livres de
« adaly » consacrent lous un chapilre aux voyageurs. Chez
les primilifs le voyageur se purifie au moment de partir,
pendant etapres le voyage, par des rites divers, pour metire
a néanl tous les malélices & venir ou passés (0. Tel est
probablement le sens de I'eau que T'on jetle, dans PAfrique
du Nord, sous les pas de eelui qui va partir. Quand, en
1902, nous guittames Mogador pour faire une tournée dans
Iintéricur, un membre de la famille d'un de mes compa-
gnous musulmans sorlit de chez lui au moment du départ
et lanea un sean deau sous les pieds de son cheval <),

Ainsi nous pensons que la haine du méeréant n’est chez
les musulmans que Lislamisation de la erainte primitive de
Félranger et suivant que T'on voyage au Maroe dans des
conlrées plus ou moins ignorantes, cetle islamisalion est
plus ou moins typique. Elle est faible dans les pays comme
les massifs de 'Atlas : 1a on crainl encore I'élranger plus
quon ne déteste le chrétien; elle esl complete dans des
cités comme Fez, ot les négociauls qui ont voyagé, qui
connaissent parfaitement I'Kurope el qui savent fort bien
que nous ne sommes pas plus mauvais que les autres
homnies, sont cependant étroitement fanatiques. Sans

) Frazer, op. land.. p. 303 seq.. trad. fr., 235. On verra plus loin,
p- T3 seq, que Taplupart des rites de jet de pierres sont des rites de
purification pendaul le voyage.

(2) CL Trumelel, « Francais dans le Desert » p. 104,
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-

doute dans ce dernier cas la erainte d'un conquérant s"ajoule
encore i la haine religieuse et vient la renforcer, mais il ne
nous semble pas que cet élément soit prépoudérant dans les
sentiments hostiles que nourrissent encore les Marocains i
I'égard des Iuropéens: la religion prévaul chez eux d'une
facon lellement absolue sur le senlimenl de nationalilé que
¢’est elle qui détermine avant toul leurs antipathies : ils ne
redoulent pas tant de perdre leur indépendance que detre
gouvernés par des infideles. (Cest la souillure religieuse,
islamisation de ancienne souillure de T'élranger, qu'ils ont
avanl tout en horreur. Car ils reconnaissent forl bien,
surtoul ceux qui onl voyagé. les avanlages de notre eivili-
salion el savenl méme se les approprier, mais nous restons
pour eux des gens hors la loi religicuse, qui ne peuvent
étre sauvés, quisontimpurs el toule la force des supersli-
lions primilives que mnous avons signalées est passée
aujourd’hui dans lenr horreur de Dinfidele.

Voila pourquoi tout ee que nous lenlons dans leur intéret
leur déplait el leur est suspeel ; aveune des réformes entre-
prises en Algérie n’a 618 accueillie favorablement dans ses
débuls par nos indigénes : I'élablissement de la propriele
individuelle, la loi sur U'étal civil, les dénombrements, les
sociélés de prévoyance, ele.... toutes ces mesures ont
commencé par soulever les mémes méfiances. Parfois dans
ces méfiances on voil reparaitre les terreurs enfantines des
sauvages : nos Algériens ont longtemps résisté a la vaccina-
tion, parce qu’ils élaient persuadés que cetle opération avail
pour but de les rendre impuissants (D! Leuvre, cependant
“sivivante, de nos médecins a 6té longlemps suspecte aux

(I3 CL. Férand, « Histoire de Philippeville », in « Rev. Afr. », XIX,
1875, p. 382.
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musulmans ; et tout récemment un de nos anciens éléves de
la Médersa de Tlemceen, aujourd’hui enlidrement acquis a la
cause de la civilisation m’avouait qu’il avait jadis cru, avec
ses coreligionnaires, que notre enseignement n’avait d’autre
but que de les détourner systémaliquement de la bonne
voie, la seule qui conduise au salut!

Aussi ceux qui ont quelque expérience de I'Algérie
restent-ils un peu sceptiques quand ils lisent dans les récits
des voyageurs au Maroc que les Marocains désirent la venue
des Kuropéens el en parliculier celle des Francais 1), Sans
doute, il est arrivé, et nous I'avons enlendu nous-mémes
souvent, que des Marocains recevant des Francais décla-
raient qu’ils souhailaienl voir notre pays prendre possession
du Maroc. Mais lorsque ces déclarations sont autre chose
qu'une boutade inspirée & quelque mécontent par le dépit,
on ne peul y voir qu'une flatterie intéressée ou simplement
une de ces manifestations de politesse exagérée dont les
musulmans sont si prodigues. Kt si ceux qui ont tenu ces
propos indiquaient leur préférence pour des Frangais, c'est
qu’ils s’adressaient a des Frangais ; parlant a des Anglais, ils
eussent proclamé leur amour d’Albion, s’adressant & des
Allemands, ils auraient certifié que la civilisation germa-
nique seule était selon leur coeur : mais, en réalité, ils
englobent tous les infidéles dans la méme réprobation. Ceux
qui ont vu I’Algérie ou ’Europe et dont on aime a vanter
souvent les tendances favorables a notre domination, les
pelerins qui ont couru le monde, les journaliers qui se sont
loués & nos colons sont d’accord pour reconnailre que
chez nous on jouit de plus de sécurité et de bien-atre qu’au

(L) P. ex. de Foucauld, « Reconnaissance », p. 32; Harris, « Tafilet »,
p. 319; Montet, «Un voyage au Maroc», in «Soc. Géog. Alg.», VI, 1901,
p- 287 ; Brives, « Le Maroe Occidental », id., VII, 1902, p. 348-349, etc...

3
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Maroc, mais au demeurant ils ne souhailent pas notre inler-
vention el nous sont peut-élre, a4 ce point de vue, plus
hosliles que leurs compatrioles sédenlaires, lout en ayant
I'air plus conciliants.

(les lignes lomberon! peul-étre sous les yeux de quelqu'un
de ces musulmans céclairés et indépendanls qui sont
I'honneur de nolre colonie : je les supplie de vouloir bien
ne pas y voir lexpression d’un pessimisme syslémalique,
mais seulement la constatalion d'un état de choses qui, pas
plus que rien ici-bas, n’est immuable. Je suis intimement
convaincu qu’un rapprochement sourd, mais sir, s’effectue
déja depuis longtemps entre nous et les musulmans, et que
de bonnes mesures administratives le favoriseronl sans
d’ailleurs que nos résistances puissent réussir a 'entraver
ni nos impaliences a le précipiter. J'indiquerai seulement
que dans nos relations avec les musulmans, nous devons
tenir comple que le premier rapprochement nous est
presque toujours défavorable : au premier contact l'islam
se replie el se hérisse, le fanatisme s’exacerbe. (Vest un
phénoméne que nous connaissons bien en Algérie et qui
est d’observation courante au Maroc : en Algérie, nous
avons hiaté, par notre seule présence et par une sorte de
réaction lislamisation de mainte peuplade berbeére; au
Maroc, c’est un fait connu que les musulmans des villes,
qui connaissent les Kuropéens, soul plus fanatiques que
ceux de I'intérieur. Il semble que le musulman ne prenne
conscience de son individualité religieuse qu’au contact
d’une aulre individualité. Il n’y a la vraisemblablement
qu'un phénomene lemporaire, peut-8tre long a la vérite,
mais qui doit s’évanouir par la fréquentation prolongée
des deux peuples.

Un des signes apparents du mépris qui, au Maroc,
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s'allache au chrétien comme au juif, ¢'est le refus absolu du
« salam » & ces deux calégories d’infidéles. Quelle que soit
la condition et I'équipage du chrélien voyageur, il n’obtien-
dra jamais qu'un indigene lui dise @ «es saldmon ‘aleikoum »,
qui est la formule du vérilable salul musulman ; el il aura
beau adresser lui-méme ses plus courtols « es saldmow
‘aleikoum », il n'entendra jamais la réponse habituelle :
« ‘aleikonne es saldm ». Si le musulman qu’il salue ainsi est
bien disposé 1l lui répondra simplement : « es seldina », ou
quelquiautre formule signifint bonjour. C'est que la
premitre de ces salutations que nous avons traduite par le
mot de « salamalec » el qui signifie ; « le salul sur vous —
sur vous le salut », est la salulalion essentiellement musul-
mane par laquelle le croyant souhaite au croyant sa part de
felicité dans 'autre monde : es selam est en effet lo salut
de I'dme, landis quo es seldma est surtout la sécurité
d’ici-bas.

En Algérie, les musulmans ont le salam beaucoup plus
facile; cependant, il n'est pas rare de renconirer des
fanaliques qui évitent par lous les moyens de le donner &
IBuropéen. Ainsi, en entrant dans une réunion de musul-
mans ou il y a un chrélien, ils diront « es selam ‘ala hel os
selim », plus ou moins intelligiblement, suivant qu’ils
auront plus ou moins le courage de leur fanalisme ; ces mots
signilient : « Salut aux gens du salut », c'est-d-dire aux
musulmans & Pexclusion de infidele M. 1)’autres musul-
mans machent les syllabes du selam el prononcent indis-
tinclement : es seuan ‘alik, « que lo poison soi sur toi» ; il y
aaussi des leltrés malicieux qui griffonnent le mot selam

(1) €L pour plus de détails, Danmas « Vie arabe et soc. mus. », p. 74~
75; Tramelet, « Fr. d. 1. Dés. », p. 207, n. 1,
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en arabe, de telle facon qu’il puisse également se lire
« Semut », poison.,

Dans les correspondances officielles, ce n'est que récem-
ment que les Marocains se sont décidés a donner de temps
en lemps le salaim aux Kuropéens. On sait que les letlres
terites en arabe portent en général le saldm au commence-
ment et & la fin : autrefois, le salim du commencement était
remplacé par la formule suivanie, franchement insolente,
ou quelque autre analogue : « es saldmou ‘ala man ittaba'a
l-houdd », c’est-d-dire : « Salut a celui qui suit la vraie
religion ». Aujourd’hui, le makhzen remplace cette phrase
inconvenante par d’aulres compliments ct félicitations en
évitant en général le mol salam. A la fin de la lettre, il met
de méme un compliment, rarement le salam, au lieu qu’au-
trefois la lettre finissail par un mot impoli comme «intaha»,
c’est-d-dire « fin», ou « oua l-tamdm », qui a le méme
sens (I,

Les Marocains sont également {rés avares du titre de sidi )
el ne le donnent jamais a un chrétien, si élevée que soit sa
situation officielle, fut-il méme ambassadeur. Le makhzen
en effet, dans sa correspondance avec les représentants de
I'lurope, a fini, aprés bien des atermoiements, par leur
accorder le selam, mais jusqu’ici il leur a toujours refusé le
titre de sidi : il se sert de mots étrangers tels que: sefor,
caballero, msiou ou meéme il supprime ce titre. [l en est de
méme dans la conversation et jamais ’Européen n’obtient le
titre de sidi qui lui est prodigué avec tant de facilité en

(1) Cf. Fumey, « Correspondances marocaines », I, p. 108, 127. Cpr la
formule de salutalion employée par la papauté dans ses correspondances
avec les musulmans, p. ex. Dan, « Hist. Barb. », p. 459.

(%) Nous nous permelirons de renvoyer ici i notre brochure sur : « Les
Marabouts », p. 38 seq., au sujet de I'emploi des mots stdi, sidna, si..
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Algérie 0. Clest qu'en effet, le mot « sayyid » @ est au
Maroc, comme en Orient, un litre essentiellement reli-
gicux : on ne Lapplique, du reste, en dehors des saints,
qua des musulmans respeclables ; son sens propre est
« monseigneur ». Iexpression «sidna » @, « notre Sei-
gneur », désigne au Maroc Le sultan ; en Algérie on en fait
un usage beancoup plus élendu el on I'emploie méme dans
le langage couranl en s'adressant & tout personnage hono-
rable. I expression «si» correspond & peu prés a nolre
« monsieur » : elle est surtout donnée aux personnes ayant
quelque instruction el elle accompagne toujours le nom des

(1) Les musnlmans abidites du Mzdb refusent le litre de sidi i quiconque
n'est pas de leur secte, méme aux musulmans orthodoxes. Cf Masqueray,
« Chronigue d’Ahou Zakaria », p. XXIII : « Si les impies exigent qu'il
les appelle « Siedi» ou « Saada », « Monsieur », « Monseigneur », et
le menacent de la ruine et de la mort, il peut céder; auntrement il tombe
lui-méme dans Uimpiété quand il leur décerne ces titres réservés aux seuls
musulmans.... Pourquoi un de leurs savants m’a-t-il dit, en répondant &
mon salut, « Sidi » avec un i bref, aulieu de « Siedi »? Parce que « Sidi »
en arabe littéral et peu connu, signifie chacal, tandis que « Siedi »
signilie mon maitre », Le mot « sid » signifie, en effet, chacal, tandis que
seignenr se dit  « sayyid »; mais il nous semble difficile qu'on puisse
faire la distinction des deux mots dans I'arabe vulgaire, car, « monsei-
gneur », en arabe régulier « sayyidi» se prononce toujours nettement
« sidi » et I'i est long dans les deux cas. Kn tout cas, il demeure certain
que les savanls du Mzdb se plaisent & jouer sur ces deux mots par mépris
pour les infideles,

(2) En Arabie, « es-sadat », pluriel de « sayyid », sont les descendants
de Mahomet par Hocéin el « el ’achrafl », pluriel de « chérif », comme
« chorfa », sont les descendants du Prophéte par Hacan; toutefois celte
distinction est surtout faite dans le Sud. Cf Cte de Landberg, « Arabica »,
V, p. 68. Voy. encore, sur I'emploi de ces deux mots en Orient, Garcin
de Tassy, « Mémoire sur les noms propres musulmans, elc... », p. 82-83.

(3) Sur I'application de ce mot & des saints et méme & des docteurs plus
ou moins réputés, cf Max Van Berchem, « Corp. inscript. areb. »
p- 38, 237.

9
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lettrés. Enfin, on abrége souvent « si» en «s» principale-
ment au vocalif ; ainsi 'on dil: « noud as », ¢’est & dire :
« Levez-vous, 0 Monsieur » (0, (Vest encore ainsi que dans
le sud du Maroe, pour répondre affirmativement, on dit
« Iyyes » qui est la contraction de : « Ihas», c¢est-i-dire :
« Oui, 6 Monsiear »

Les mots de « sefior, caballero, msiou», ne sont employés
que par les indigénes qui onl fréquenté les Européens ; pour
les anfres, le chrétien qui vient au Maroe est un « tijer » :
telle est la dénomination exclusive qui lui est appliquée. Ce
mol signifie en arabe « commercant » et les Marocains, par
ailleurs, lemploient entre eux el pour eux-mémes quand
ils veulent désigner un négociant. Mais lorsqu'ils appli-
quent aux Iuropéens, ils le font sans distinelion, qu’il
s’agisse ou non de commercants el cetle expression prend
en ce cas un sens toujours plus ou moins défavorable. Ainsi
employ¢, ce mol finit par constiluer une sorte de tilre d'un
rang inféricur servant a désigner le chrélien, comme une
maniére de « monsieur » péjoratif. Si vous ¢les inconnu
on vous interpellera simplement en disant : « Ya Ltijer! »,
si volre nom est connu, on ne manquera pas de le faire pré-
céder du litre de « tajer », et cela, nous le répélons, quelle
que soil volre profession. Sans doule, pendant de longs
siécles, les Marocains n’ont guére connu de chrétiens que
les commergants qui venaient trafiquer chez eux, etainsi
s’explique le changement de sens qu’a subi 'expression de
« tajer ». Ce n’est pas, du reste, la premieére fois dans U’his-
loire de la langue arabe que le sens de ce mot est ainsi
altéré : dans la podsie antéislamique, il signifiait, en
offet, « marchand de vin » etle mot « hanot » qui signifie

(1) Cf Mouliéras, « Maroc inconnu », I, 71. L'abbréviation au vocatif
est d’ailleurs un fait bien connu dans toutes les langues.
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aujourd’hui parlout « boutique, magasin », avait le sens de
« cabarel ». Or, ces marchands de vins qui venaient pour la
plupart de Syrie sur les marchés de ’Arabie, élaient géné-
ralemenl chrétiens, et ¢’est par eux, du resle, que heaucoup
d’idées chrétiennes se sontintroduites dans I’Islam @),

Que si le voyageur au Maroc a trop d’amour propre pour
consenlir & n’élre qu’un vulgaire «tijer», il lui reste la
ressource de se faire passer, soil pour médecin, soil pour
consul ou atlaché & un consulal; dans le premier cas, on lui
décernera le titre de « tobib » et dans le second, celui de
« konsol ». La qualité de médeein que les Marocains recon-
naissent, comme nous avons dit, avec facilité a la plupart
des chréliens, procure surement a celui qui prend ce tilre,
une nombreuse clientele de consultants, mais elle crée
d’autre part au voyageur {ant d’embarras, qu’il ne lui reste
vraiment aucun loisir pour ses études ; elle ne lui atlire,
d’ailleurs, aucun surcroit de considération ; quant a la
qualil¢ de consul que nombre d’Européens ne se font aucun
scrupule d’usurper dans leurs tournées a lintérienr, elle
peut procurer quelques facililés dans certaines régions,
principalement celles qui sont voisines de la cote, mais on
aurail grandement tort de s’en exagérer la portée. Enfin, il
est un aulre titre que ’on peut, avec de la patience et 1’6ta-
lage de quelque science, se faire décerner au Maroe, et nous

(1) Voyez, p. ex., p. « tijer », Imron 1 Kais, XVII, v. 5, éd.
Ahlwardt, « The divans of the six ancient Arabic poels », ete..., et pour
« hdnodt », Aous ibn Hadjar, éd. Geyer, IV, v. 3. — Signalons encore
ici que Martin Hartmann, « Der islamiche Orient », I, p- 30, pense que le
mot « toundjer», qui désigne un groupe de populations du Darfour, du
‘Wadat, du Bornou, vient du mot arabe « toudjdjér », pluriel de « tajer ».
CI Barth, « Reisen in Africa », III, p. 383 ; Nachtigal, « Sahara und
Suddn », II, p. 256, 345 ; Kampffmeyer, « Materialien zum Studium d.
arab. Bed. Dial. Innerafrikas », in « Mitt. Or. Sem. », 1899, p. 166,
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Iavons nous-méme porlé pendanl quelque lemps: c'est
celui de « hakim» (), mot qui dans lalangue littéraire signi-
fie « un sage » et qui sert en particulier a désigner les philo-
sophes de lanliquité, mais au sens duquel dans 'usage
s'est adjoint I'idée de médecine et de sorcellerie, quelque-
chose comme le Virgile du Moyen-Age; alors que le «tobib»
n’est que le guérisseur par les drogues, le « hakim » est un
sage qui a re¢u la (radition des doclrines de l'antiquité et
qui, parce quil posséde les sciences connues et cachées,
peul guérir par des médicaments ou par des procédés
occulles @),

Toutes ces ruses ne valent pas une altitude digne el une
grande patience : en se montrant toujours correct, discret
dans les interrogalions, sérieux dans lous les enlreliens,
honnéle dans les petiles transactions de chaque jour, en
faisant preuve de calme, en évitant de se metire en colére,
de trop parler, de lier conversalion (rop facilement, en
restant juste, mais sévere, libéral mais non d'une généro-
silé outrée, en s’abslenant oslensiblement de toul ce qui
choque les usages des musulimans, on arrivera avee le temps
a inspirer une confiance que ne procureronl ni les déguise-
menls, niles mensonges.

*
X ¥

(26 mars). Nous décampons a six heures et demie du
malin et cette opération ne s’accomplit pas sans difficulleés :

(1) Lentz portait ce titre dans son voyage & Merrikech ; «Tombouctou,
1, p. 254.

(2) Cpr Delphin, « Textes », p. 59; « ahkim est celui qui a des
connaissances en médecine et auquel les génies obéissent. 11 sait tracer les
talismans et faire des incantations, soit avec le Coran, soit avec d’autres
paroles ». Sur hakim en Turquie, avec le sens de médecin, Garcin de
Tassy, « Mém. s. . noms propres, etc. », p. 32, n. 3.
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les gens de la nzala, accroupis autour _de nous, regardent
placidement nos hommes se débaltre en se gardant bien de
nous venir en aide. L'un de nous interpelle un de ces
spectateurs : « Ya rajel, “ati Ina id allah bach enrefdou (), 4ji
terbah », c'est-a-dire: « Eh ! homme ! donne-nous la main
de Dieu pour charger nos bagages ; viens (c’est une action)
qui le profitera (auprés de Dieu) ». 11 est rare qu’un Arabe
nentende pas un appel de ce genre, et le chargement
terminé, nous sorlons de Moulaye Zidan pour entrer immé-
diatement dans la « 7dba ».

(Cielle taba est ce que les Kuropéens appellent pompeuse-
ment la foret de Soudlem ; tel est le nom d’une fraction des
Oulad Zeyan qui est séparée du restant de sa tribu par tous
les Mediotina el s’é¢lend au bord de la mer. La forét en ques-
tion est une vaste élendue de broussailles trés hautes et trés
denses ; le lenlisque ou « drou» en forme la plus grande
part : il s’¢léve & hauteur d’homme, plus haut méme, et ses
branches sont si bien intriquées que toute la raba forme
un impénétrable fourré. Au milieu de ce taillis, la route de
(lasablanca & Azemmour trace, a la mode du pays, ses petits
sentiers sinueux qui se croisenl el s’entrecroisent, et qui
découpent dans la masse de la végétation des ilols de
lenlisque ; la dent des bétes des caravanes en a lellement
brouté les pousses qu’on dirait qu’ils sont taillés expreés,
comme ces haies d’aubépines dont les paysans frangais
aiment a enclore leurs jardins el qu'ils mutilent horrible-
ment pour leur donner des aréles vives et des contours
reclangulaires. De beaux fumeterres i corolles ornementales
et claires s’accrochent el grimpent ¢a et la dans cette ver-

(1) Le verbe «rfed », s'emploie pour dire : décamper, charger les bates;
le mot « héy » signifie, an coniraire : décharger les bagages, pour camper.
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dure sombre, el cette grande crucifere blanche aussi, dont
nous avons parlé dgja, élance sa longue lige el pousse sa
fleur jusqu'au-dessus de 1a broussaille.

On pense bien qu'un pareil fourrs doil élre fréquenté par
les sangliers ; ils y sont, en effel, tres abondants, et les
Européens de Casablanea se donnent souvent rendez-vous a
Soudlem pour y faire des battues (M5 les indigenes lo
chassent également pourle vendre aux Kuropdens, car on sait
que les preseriplions de la loi musulmane lear interdisent
colle viande ; le pore el le chien ® sont pour les mahomé-
tans deux animaux essentiellement impurs. Pourtant, ces
prescriplions sont loin d'élre rigoureusement observées au
Maroc car, si les Chaouia de la région qui nous occupe

(1) Le sanglier du Nord de Afrique est un peu plus petit que celui de
France, mais il 0’y a pas de différences spécifiques entre les deux. Sur la
chasse au sanglier au Maroc, les récits souvent un peu romanesques de
Sir G. Drummond Hay soul classiques, entre aulres : « Reminiscences of
Boar-Hunting in Morocco », in « Murray’s Mag. », 1888, mars el avril.
Pour le méme sporl en Algérie, voy. Henri Bichade, « La chasse en
Algérie », p. 34-38.

(2} Surle chien dans I'lslam, voy. Goldziher dans « R H. R. », XLIII,
1901, p. 17 seq. Les Almoravides tournaient leur fanatisme méme confre
les chiens qu'ils exterminaient sans pitié, d’apros Bl Bekri, « Afr. sept. »,
trad. de Slane, 366, Bien que le chien soit pour le musulman une béte
immonde comme le pore, cependant la viande de chien comme la viande
de porc est consommée ga et li par les indigénes, Iin Algérie, c'est surlout
du coté de Bou Saada que I’on mange du chien ; on consomme la viande
de petits chiens bien gras, A Jerba, en Tunisie, on mange aussi la viande de
chien (D* Bertholon, dans « I.’Anthropologie », 1897, p. 560; et dans
«A.F. A. S, », 1896, 1 part., p. 207). Il en était de méme jadis i
Sidjilmaca (Bekri, trad. de Slane, 330 ; Idrici, trad. Dozy et de Goeje,
70). Cf encore Berbrugger, « Voy. de Moulaye Ahmed », p. 290-201;
Jus, ap. de La Mart. et Lacroix, « Documents», III, 3363 Goldziher,
« Almohades », in Z. D. M. G., XLI, p. 40, n. 4; Largeau, « Sahara
algérien », 79-80.
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rejetlent avee mapris laviande du sanglier, il n’en est pas de
mome partont ; en effet, les tribus Chaouia de Zyaida et de
Beni Otra mangent parfaitement cet animal; ils ajoutent
méme que sa chair est lrs saine el guérit la syphilis.

(lelle consommation de la chair du « hallouf el Fdba » est
du reste générale chez les populations mal arabisées du nord
du Maroc . On en mange méme dans ez, en cachette @
un voyageur du siéele dernier rapporte que le souverain
Moulaye Ed Dehebi en faisait, avee lo renard roli, ses plals
favoris . A Rabat, ou les Buropéens font I’élevage du pore,
les gens des tribus berberes voisines qui servent de gardiens
aux ¢leveurs ne dédaignent nullement la viande des bétes
qu'ils ont & garder. Cel élevage du pore qui se pratique dans
plusicurs villes de la cite, a d’ailleurs jadis donné lieu &
de vives résistances de la part du makhzen. La vue de 'ani-
mal immonde choquail les yeux des musulmans orthodoxes
el il fut interdit d’en posséder dans les villes. Méme dans les
campagnes, chaque famille ne pouvait élever qu'un pore
qui devait étre gardé dans un enclos @, Toule cette régle-
menlation est tombée depuis longlemps en désuétude et a
Casablanca, par exemple, on peut voir aux abords de la

(1) Cpr. Mouliéras, « Maroc inconnux», I, p. 57 ; II, p. 297, 492-493 ; id.,
« Zkdra», p. 320 ; Quedenfeldt, « Nahrungs. Reiz. und kosmet. Mitteln bei
d. Marokkanern »,” loc. cit., p. 242, — C’est sans doute pour ne pas
contrarier complétement le goit de ses contemporains a cet endroit, que le
réformateur religieux Hamim, leur avait permis dans sa nouvelle religion
de manger la femelle du pore, « car, disait-il, Mahomet a défendu le porc,
mais non la femelle du pore » (Kl Bekri, trad. de Slane, 230). Hamim
préchait chez les Rindra, c'est-i-dire chez des populations oi, encore
aujourd’hui, la consommation du sanglier est courante.

(2) Mouliéras, « Fez», p. 102 seq.

(3) Braithwhaite, « Révol. de 'Emp. de Maroc », p. 320.

(4) Cf Fumey, « Correspondances marocaines », I, p. 41.
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ville, des troupeaux de cochons qui cherchent leur nourri-
ture dans ces immenses tas d’ordures ménagéres et autres
que lincuric du gouvernement laisse, au mépris de
Vhygiéne la plus élémentaire, s'accumuler aux porles de
toutes les grandes villes. Ces cochons, de couleur noire,
sont d’une race particuliere et auraient subi de nombreux
croisements avec les sangliers ().

(le n'est pas seulement au Maroc que le sanglier
conslitue une ressource alimentaire, on le mange
aussi ¢a el la dans les {ribus arriérées de DAfrique
du Nord; nous l'avons constaté personnellement dans
la petile Kabylie @ et le fail s’observe aussi dans la
Khoumirie tunisienne @, 11 faut noter que la plupart de ces
tribus mangeuses de la viande impure se trouvent dans des
régions plus ou moins forestiéres ot 'élevage est difficile et
que cette viande est la seule dont elles disposent.

11 n’est pas rare de trouver, surtout chez des personnages
riches, de pelits sangliers apprivoisés qui courent dans toute
la maison et dont on ne redoute nullement le contact,
déclaré cependant immonde par la religion. Quelques
Algériens se donnent aussi celte fantaisie, si ¢’'en est une.
Une croyance générale au Maroe, et répandue également en
Algérie, pourrail peut-&tre en suggérer quelque explication :
on pense en effet que la présence d'un sanglier parmi un

(1) Cf Buchet, « Miss. scient. Maroc », in « Arch. Miss. scient. »,
t. X, 1903, p. 382.

(2) Edmond Doutté, « Kxcursion forest. dansla rég. du cap Bougarone »,
in « Bull. Soc. Géogr. Oran », 1897, p. 237. Nous devons ajouter que
cet usage alimentaire disparait rapidement devant la diffusion de l'ortho-
doxie musulmane qui accompagne partout notre pénétration, chaque jour
plus intime, des populations indigénes.

(3) Mouliéras, « Maroc inconnu », II, p. 492-493.
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troupeau, dans une écurie est de nature a écarter les épizoo-
ties (D, et il n’y a la qu’un cas parliculier du transfert du mal
d'un étre vivanta un autre élre vivant, transfert dont la
possibilité est admise par tous les peuples sauvages et qui est
J'elément fondamental d’'une grande partie de leurs rites
magiques et religieux : on pourrait donc supposer que la
domestication d’un jeune sanglier et son admission dans les
intérieurs n’a ou au moins n’avait primitivement d’autre but
que de dériver sur le plus vil des animaux le mal qui pour-
rait fondre sur la maison .

Il n’y a pas dans les Chaouia que Soudlem en fait de
champ d’exploil pour les chasseurs, tout leur terriloire est
en général giboyeux. Si I'autruche qui, d’aprés El Idrici
existait jadis dans ces régions () en a disparu totalement,
il reste, comme gros gibier, la gazelle, qui est trés abon-
dante : dans les Zyaida, dans les Oulad ben Daoud et
les Beni Meskin on voit des troupeaux de gazelles de
cenl cinquante 2 deux cents téles; la gazelle des Beni
Meskin a les cornes arquées @ et ne descend pas vers le bord

(1) Ce fait est attesté par de nombreux auteurs, entre autres Host,
« Nachrichten von Marokos und Fes », trad. allem., p. 294 ; Quedenfeldt,
loc. cit.; Leared, « Morocco and the Moors », p. 297 ; Mouliéras, « Fez »,

(2) Voy. Tylor, « Civilisation primitive », II, p. 192, et surtout Frazer,
« Golden Bough », p. 13 seq.: le cas du sanglier au Maroc y est mentionné
d’apres l'autorité de Leared, loc. cit.

{3) Est-ce pour cela que dans la province d'Oran on appelle le porc Bou
Seldma, le « pére de la sécurité » ? {Delphin, « Textes», p. 93). Diégo de
Torreés, « Relation des Chérifs », p. 319, rapporte que les Marocains, 8'ils
rencontrent un sanglier, en tirent un présage heureux.

{4) Kl Idrici, trad. Dozy et de Goeje, p. 82.

(5) Cest sans doute la gazelle de montagne, le « ledmi » des Algériens;
elle est plus grosse que I'autre et ses cornes sont recourbées en arridre. Elle

~est ainsi décrite par le D* P. Mares auquel on doit toute la partie scien-
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de la mer, l'autre gazelle au contraire a les cornes droites,
et est sans doute identique & la gazelle des plaleaux
algériens, Gazella dorcas, Pallas O ; elle s'égare parfois
jusqu’au littoral dans les Chdouia et les Doukkala. Une
superstition singuliére uia cours dans ces pays veut que
la gazelle ne melle bas qu’aprés qu'un serpent sorli dela
mer est venu prés d’elle assisler 4 son accouchement. Il n’y
apas de grands fauves dans la région qui nous occupe: il
faut, pour trouverdes panthéres, traverser’Oued Bou Regreg
el remonter a la source de 1'Oued Nfifikh, dans les monta-
gnes couverles de chénes-liéges et de lhuyas qui donnent
asile & quelques-uns de ces félins. Quant & la plume, la

lifique de l'ouvrage du Commandant de Colomb, intitulé : « Explo-
ration des ksour et du Sahara de la province d’Oran » ; < El-edemi » habite
les montagnes et vit en troupes de quatre ou cing; il est gros, vigoureux,
rustique : son poil est long, rude et fauve, foncé avec de larges raies noires
horizontales sur le ventre, qui vont de I’épaule  la cuisse et séparent le poil
fauve du dos du poil blanc du ventre ». (Expl., p. 43). La gazelle de mon-
tagne est pour le commandant Loche qui la dénomme Gazelle corinna,
la Corinne de Buffon, I'Antilopa corinna de Pallas ; d’apres lui, il faut
sans doute 'identifier avec la Gazella kevella et la Suswita rosa (Tixplo-
ration scienlifique de I'Algérie, Zoologie, Mammiféres, p. 68). — Pour
Pomel, c'est également Je kevel : Dorcas kerella de Gmelin (Paléontologie,
Monog. Antilopes), Pallas, p. 43. — Lataste exprime un avis semblable
(Etude de la faune des vertébrés de Barbarie, 1885 p. 172). (Nole
communiquée par M. Flamand).

(1) La gazelle typique des Algériens, celle des steppes el des plaleanx
est la Gazella doreas (Loche, Pomel), Autilope dorcas (Pallas). Les
indigenes de I'Algérie distinguent d'ailleurs qualre espdces de gazelles,
auxquelles ils donnent les noms suivants (Marés, op. laud., p.- 174
Lataste, op. laud., p. 174.): « Es-sin» Gazella dorcas des plateaux ;
« El-edmi », Gazella kevella, de montagne ; « Ech-chergui », de la zone
d’épandage des oued sahariens; « Er-rim », peut étre la Gazella Som-
meringss (G), des sables, Pour ces deux dernidres especes, Loche qui
n’avait pas eu occasion de les observer, pensait (p. 69) qu'elles pouvaient
étre des métis des deux premibres. (Nole communiquée par M. Flamand).
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perdrix rouge, la caille, la bécassine sont les coups de fusil
ordinaires des chasseurs; une pitce trés recherchée est la
grande oularde que les indigdnes nomment « hber» ) el
dont le poids varie entre douze et dix-huit kilos. Il fant
encore noter un oiseau trés semblable a notre coq de mars,
de la laille d'une grosse grive avec une jolie créle sur la
téle; les Arabes Iappellent: « kouba’ en Nsdra » @ et ils
altribuent  sa viande des verlus curalives importantes: ils
prétendent qu'elle guéril « lebrag » c'est-a-dire une maladie
qui produil des taches blanches mais qui, disent-ils, se dis-
tingue dela lépre, « jdem », «ijddm », en cequ’elle n’attaque
pas comme clle les chairs jusqu'aux os: c’est quelque chose
d’analogue i ce que notre médecine appele le vitiligo ©.

*
x ¥

Voici que la Taba a cessé : nous avan¢ons mainienant dans
les champs de « rlem », el sous les rayons du soleil de huit
heures, ces champs ont des teintes splendides. Le sol est
rouge, constellé de pierres blanches; & perle de vue les
louffes de rlem qui s’éléevent & la hauteur d’un cavalier, agi-
lent & la moindre brise leurs longs et fins rameaux, minces
comme des joncs, soyeux et brillants; eritre ces touffes, la
férule, presque aussi haute, érige des ombelles jaunes au
sommet de ses tiges épaisses, mais creuses, (Ferula com-
munis M, en arabe « kelkh »), pendant qu’au ras du sol

{1) C'est la « hbdra » des Algériens, la « Hubara undulata » des natu-
ralistes (Cf. « Expl. Scient. Alg. », Ct Loche, « Oiseaux », II, p. 234).

{2) Je ne sais & quelle espce zoologique elle correspond.

(%) Cf. Raynaud, « Et.s. 'hyg. et la méd. au Maroc », p. 146. En
Orient « djoudam » est I'éléphantiasis,

(4) Sur la férule en Afrique et chez les Arabes, cf. Fischer, « Z. Wortton
in Marokk, », p. 285,1.'8 d’enb. et les références qu’il donne, On peut
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le Cerinthe élale ses braclées violelles a colé des plaques
d’Anagallis aux corolles d'un rouge éclatant. La route est
trés fréquentée; a chaque instant nous croisons des cara-
vanes : on passe a coté I'un de 'autre sans se saluer, avec la
plus grande indifférence, je parle, bien entendu, des musul-
mans, la position d’un chrétien étanta cet égard, comme
nous le disions plus haut, touta fait spéciale. Nous traver-
sons ’Oued el Fowwira, olt coule un peud’eau, eta 9 heures
nous sommes a Ain Houirra, source prés de laquelle se
trouve une haouita, c’est-d-dire le sanctuaire d*un marabout
a ciel ouvert, entouré d'un mur d’enceinte peu élevé.

C’est parici que se trouve la limite des Chdouia : nous
sommes maintenant dans le pays des Chiadma. Plus de aba,
mais de belles cultures de céréales, de henné el surtoul de
mais qui recouvrenl partoul une terre noire et, parail-il,
trés féconde. Les Chiddma que nous {raversons sont proba-
blement une fraction de la grande tribu du méme nom qui se
trouve au nord de Mogador et dont nous reparlerons a la fin
de cet ouvrage : cete fraction est venue se fixer pariciala
suite de tribulations que nous ignorons.

A 9h. 45™, nous sommes a Dar el Hajj Kacem, qui est la
casba & moilié ruinée d’un ancien caid. Le Maroc est par-
semé des ruines des maisons de caids (): ces fonctionnaires,
nous aurons l'occasion d’y revenir, ont généralement une
fin misérable. Leur révocation est loujours accompagnée,
sinon de leur emprisonnement, au moins de la confiscation

ajouter i celles-ci Leclerc, « Kachef er-roumoiz », p. 199 ; Foureau, « Noms
arabes et berb. de qq. pl.», p. 25, s.v. «kellekh» ; Weissgerber, « Chaouia »,
p. 441; id., « Trois mois de campagne au Maroc », p. 96, 214 ; Doutté,
« Texte oranais », in « Mém. Soc. Lingu. », XII, p. 365-366.

(1) Cf. dans Weissgerber, « Trois mois de campagne au Maroc », p. 43,
des détails sur la démolition de la maison d'un ¢aid des Chdouia.
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de lenrs biens. Des que arrestation est effectnée, des e mkha-
zni »ou cavaliers du makhzen viennent fouiller de fond en
comble la maison de l'ex-fonelionnaire, enlever les earre-
lages, démolir les murs dans 'espoir de découvrir quelque
(résor: la famille, réduite o la misere, se disperse pour cher-
cher des moyens d'existence, el la casba abandonnée conli-
nue ivdresser ses murs désolés que chaque jour fait plus crou-
lants. Le nouveau eaid, méme sil réside an méme endroit,

Fia, 8. — Dar el Hijj Kdcem
{Cliché de M. Brives)

n’habile jamais la casba de son prédécesseur; jamais il ne la
fait restaurer: cela serait de mauvais augure pour lui et il
n'est pas rare de voir 1'une prées de Paulre trois ou quatre
anciennes casbas de caids ruinées. Celle répugnance i res-
taurer et dhabiter la maison ruinée d'une viclime de ladver-
silé n’est nullement du reste spéeiale aux caids, et e Maroc
est couvert d’habitations abandonnées, ce qui a souvent

4
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contribuc a donneraux vovageurs Fimpression qu'ils parcou-
raient un pays deésolé eta fonder la legende de « Uenipire qui
crotle »,

Nous {raversons toujours de helles cullures. mais elles
sonl el ravagées par les santerelles : avanl dix heares,
nous passons a Fnjonma: une noria se dresse au bhord

Fia. 8. — BEnjotma

Cliche de Uawlenr;

du chemin. Nous sortons des Chidadma pour enfrer dans
Tes Chiotka 0, qui seuls nous séparent encore d”Azem-
wotr. (Cest une région qui ful loujours renommaoe pour
la belle qualite de son henné @ Ali-Bey avail remarque déja
Fabondance de celte production @ el Mazagan en {il
longtemps un commeree considérable: Texportalion en est
complelement tomubée, Aujourdhui les indigenes cultivent
volontiers le 1in : cetle culture longtemyps délaissée par eux

(1) Weissgerber « La province de Chaouin », loe. cil., écrit « Hech-
totka » : il est trds possible quiune aspiration euphonique initiale de ce
genre se produise, mais elle 0'est pas courante, Cependant on tronve
habituellement « Hechlotka » dans les textes,

{2} Ali-Bey, « Voyages », 1, p, 236G ; ef. Th, Fischer, « Meine dritte Fors-
chungsreise », p. 122 ; Kampilmeyer, « Reisebriefe aus Marokko », lettre du

13 avril.
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a prix subitement de 1900 2 1903 une imporlanee extraordi-
paire, o laosuite de guelgues demandes de graine de lin
Failes par le commeree ernropeen. Contme alle s'est trouveée
avanlugetse pour eux, les indigenes de toute la végion des
Doukkala lui ont donné une extension énorme. Il semble
copendant quils pourraient bien éprouver quelque meé-
comple de leur engoucment t sans tenir compte de Vavi-
Lisseniont des prix qui surviendra nécessairement a la suite
d'une production exagérdée, les lerres qui auront fourni tout
co lin seronl épuisées, quelles que soientleurs réserves, elne
pourrontse reconstilner adétaut d"engrais complémentaires,
que par une jachére prolongée.

Comme les Chiadma. les Chlonka sonl comptés par le
makhzen dans les Doukkala et sont une fraction d'une
grande lribu du Sous déplacée probablement par mesure
politique. Tous les souverains musulmans de I'Afrique du
Nord oul usé de ee moyen pour chatier les populations
rebelles @ nous Favons égadement employé et nous savons
par des inseriptions que lex Romains avaientaussi habitude
de cos deporfations i grande distanee (. Ces déplacements,
joints aux moreclements naturels de tribus devenues trop
grandes pour subsister sur leurs territoires primitifs, el aux
inmombrables migrations des peuples pasteurs, ont fail des
groupes sociaux de UAfrique du Nord, I'écheveau le plus

T Voy. i eesujet St. Gsell. « Chron. avehéol, afe.», in «Mél. Arch. et
Hist, 1ie. fro de Rome », 6 XIX, 1899, p. 48, el n. 1, avee renvoi a un
passige de Cagrnal, « Armnée romaine ». Les migralions et la répartition
dos tribus dans UAfvigque du Nowd sont Pun des chapitees les plus ardus de
Jasociologie du Magrib. A ee sujel le beaw livee de Carelte n'a pas été
dépassé jusqu'icl, quoique depuis Uépoque oi il éerivait de nombreux
nialérintix nouveaux aient été mis a jour, qui permettraient de reprendre la
question et de compléter cette premiere ébauche,
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emmeélé que 'on puisse imaginer. Aussilorsqu’on étudie
la composition d’une (ribu, on trouve invariablement qu'elle
doit étre représentée, non pas comme le font les Arabes
sous la forme d'un arbre généalogique parfailement régulier
depuis l'ancétre éponyme jusqu'aux moindres familles
actuelles, mais bien sous celle d’un trone primitif souvent
complexe lui-méme qui a, d'une part, re¢u du dehors
d’'innombrables greffes et perdu, de l'aulre, quanlité de
rameaux. Celle complexilé, qu'on perd trop souvent de vue,
navail pas échappé a un esprit aussi distingué qu’lbn
Khaldoun ®,

Les koubbas deviennent de plus en plus nombreuses,
et il en sera ainsi jusqu'a Azemmotr; il y en a des groupes
de qualre ou cing, ct & I'endroit dit Tellal out nous arrivons
& midi et demi, il y a un grand kerkotr au milieu du

Fi, 10, — Tellal et son « kerkotir »

{Cliché de Pauleur)

chemin : c¢'est la que nous faisons halte, auprés d’un puits,
dont 'eau esl forl mauvaise.
A une heure et-demie nous sommes de nouveau en roule

{1) Ibn Khaldoan, « Prolégomines », I, p. 273.
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au milieu de ce riche pays des Chtotika, ires habilé et trés
cullive. Les coupoles blanches des marabouts continuent a
se sucedder; souvenl un nid de cigogne est ¢labli sur le
sommel et oiseau, maraboul lui-méme, disent les Marc-
cains, se lient au-dessus du tombeau du’ saint, sur une
patle, dans une pose hiéralique. On commence & voir des
«noudlar, sorle de hutles eylindro-coniques dont Paspect
sowdanais a ¢1é mainles fois signalé ; o Sidi ares ot nous

Fia. 11, — Sidi Fares et Sidi Abdelaziz

(Cliché de Pauteur)

somuies & deux heuves trois quarls, elles sont assez nom-
breuses et elles font quelque contraste, par leurs allures
primilives avec les deux marabouts erénelés, a coupole
hémisphérique, blanchis soigneusement a la chaux, qui
sont l'orgueil du village ou « deher ». (Vest ce dernier mot
qui est le plus employé au Maroe pour désigner les villages
de sédenlaires ou de demi-nomades. En Algérie, on dit
« dechra»; dans les deux cas le pluriel est le méme :
« dchour », rarement « mdacher ». Le mot « mechia »
désigne I’endroil olt 'on passe 1'hiver : par extension, on
Pemploie, en Petite Kabylie, par exemple, pour désigner
un village de gourbis ou de maisons ; «zriba » est Penceinte
de jujubier ou aulres broussailles ¢pineuses qui entoure un
douar, mais, également dans la petite Kabylie, il est souvent
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synonyme de village. Le mot « douar » désigne toujours des
tentes campées en cerele, mais 'administration francaise en
a considérablement élendu le sens en Algerie, désignant
sous ce nom des fractions de communes mixles souvent
découpées arbitrairement, qu'il s’agisse dailleurs  de
nomades ou de sédentaires : il y a eu 1, semble-t-il, quelque
confusion.

Quant au mol marabout, en arabe vulgaire « mriabét »,
il est, on le sail, employé dans la plus grande partie du
Magrib et meéme jusqu'a Alexandrie O, pour désigner un
saint : par extension, on s'en sertaussi pour le sancluaire
qui abrite la dépouille d'an saint. Mais au Maroe, ce mot est
d’un usage beaucoup moins général. on se serl surtout pour
désigner un marabout queleonque du mot « siyyed », qui
s'applique également aux édifices contenant les restes d'un
santon. Quant au mot « mrabét », il désigne principalement
les saints autres que les chérifs (on sail que la qualile de
chorif est allribuce a ceux qui passent pour descendre du
Prophéte) ; de plus, le terme de « mrabét », tel que I'em-
ploient les populations marocaines dont nous nous occupons
dans ce volume emporte avee lui une idée d'hérédite de la
saintelé et de transmission de la « baraka » ou faveur divine
attochée au marabout. Les descendants d'un saint non
chérifs, lorsqu'ils arrivent a former une zaouia, sont par
excellence des « marabouls ». Il y a ainsi des zaouias de
chorfa et des zaouias de mrabtin, et ces deux séries d’éta-
blissements n’ont ni les mémes ecaracteres, ni les mémes
tendances. Un saint isol¢ est aussi appelé « mrabét » et peut

(1) Lane, « Modern Egyptians », p. 238. En maliere religieuse, il faui
considérer avec Hartinann, le Magrilh comme s'étendant jusqu'aupres
d’Alexandrie (Martin Hartmann, « Aus d. Religionsleben der libysch.
Wiiste », in « Arch. f. Rel.-Wiss. » ; Kdmond Doutté, « Marabouts », p. 33.)
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faire souche de marabouts; mais on n’emploie pas ce mot
pour désigner I'édifice qui renfermera le tombeau de ce
picux homme. Chez les Chleah, le marabout est appelé
«agourram » et son influence est généralement beaucoup
plus grande que celle des chérifs ; il est rare qu'un caid ose
entreprendre  quelque chose conlre un « agourrdm »,
ltandis qu’il respeele beancoup moins un chérif. Le mrabét
semble done représenter une forme de sainlelé permanente
el plus aneienne probablement que eelle du ehérif.

Oni se serl encore pour désigner un saint du mot « ouali »
(orraliyy en arabe liltéral), mot qui exprime simplement
un certain degré dans les rapports mysliques de Dieu et du
sainl. La qualité doudli U (ouildya) n’est pas héréditaire. Le
mot salelr est un terme lout-a-fait général, pour désigner
des sainls: le mot fkir a un sens vague, il désigne des
individus qui se livrent i l'ascélisme, derviches, marabouts,
membres de confréries. .,

‘nfin, chez les letirés, le mol marabout, prononcé classi-
quement « mourdbit » signifie, comme en Orient et comme
dans Uarabe Littéral « celuiquicombat lesinfideles ». Dansla
région d’Azemmour ou le nombre des letlrés est grand,
ceux-cix‘en servent principalement pour désigner les héros
musulmans qui se sont rendus célebres dans la lulte contre
les chrétiens au XVI® sivele, a I'époque o 1e Maroe échappa
délinitivement & la domination portugaise et espagnole.
(Cest quen effet, le pays d’Azemmoir a éié lo théatre des
lutles héroiques de T'Islam contre la chrétients qui, aprés
avoir repris 1'lispagne aux musulmans, menacait de leur
aviv le Magrib ; aussi la terre que nous foulons est-elle la

terre des marabouls par excellence, dans le premier sens du
(1) Clest & dessein que j'éeris « oudli » avec un 4 long, parce que telle
est la prononciation dans les dialectes du Magrib.
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mot, ¢’est-i-dire ceux quisont morls en combatlant dans la
voie de Dieu « fisabili llahi ». suivanl 'expression arabe
employce pour désigner la guerre sainle ou « djihad ».

Cependant méme dans la région ot nous sommes, le
vulgaire ne comprend le mot « mriabét » que dans le premier
des deux sens que nous avons examings, el pour désigner
le « maraboul » des lettrés, le champion de Ulslam, il se sert
exclusivement du mot mjiahied (moudjihid); pour lui, ce
n'est pas ici la lerre des « mrabtin» mais bien celle des
«mjahdin», ce qui est le mol géndral pour désigner les
guerriers du « djihad ». Clestune question difficile a éelaireir
que celle de Torigine el des rapporls de ces deux sens dans
I'histoire du langage, mais nous avons déja essayé de la
traifer ailleurs el nous y reviendrons.

*
¥ ¥

A 3h. 10 enfin, nous voyons Azemmour, d’unce blan-
cheur immaculce, adossée a une colline d'un vert sombre,
¢lageant ses maisons jusqu'au marabout de Monlaye Bou
Cha'ib, patron musulman de la ville. La vision d’ Azemmonr,
d'un blanc si pur et si doux, a quelque chose d’enchanteur;
on aime a se figurer qu'il doil s’¢couler 1o, dans ce coin mort
du vicux Magrib, dans les demeures intimes de cetle ville
silencieuse et vierge encore du contact de I'Kuropéen, des
existences béalemenl vides de pieux croyants, des vies
entiéres passées entre les murs soigneusement crépis de
chaux, sur les nattes et les tapis bien propres, dans la petite
cour qu’ombrage une treille, entre la ferveur des oraisons et
les douceurs de la famille, dans la gaieté de la lumiére d’un
soleil prodigue de ses rayons.

A cet endroit de la route est un pelit bois de rlem ; un
de mes compagnons musulmans qui, a la vue d’Azemmonr,
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s'esl mis a invoquer Monlaye Bou Chatib, s’approche du
bois, réunit ensemble quelques-uns des rameaux jonci-
formes du rtem el les noue : la plupart des autres rameaux
sont déja ainsi noucs. (Vest une coulume qu’a approche
d'un sancluaire, lorsqu’on fail un veeu, on noue en méme
temps, si ¢’est possible, quelques-unes des branches des
arbusles voisins : en Algérie cela se fail, parail-il, avec de
I'alfa ou du diss, ici le rlem est particulierement favorable a
cette pratique, el il n’est gueére de marabout aux environs
desquels on ne fasse de tels neeuds, dés que cette plante y
croil. Il y a aussi, suspendus aux rtems prés desquels nous
passons, d'assez nombreux chiffons suivant une pratique
analogue & la précédente et qui est universellement
répandue. Enfin c'est encore l'habitude pour demander
une faveur & un saint d’ajouter une pierre au kerkour
sacré du marabout, comme celui qui dans quelques instants
va se dresser devant nous. I’approche de Moulaye Bou
Cha'b est en effel signalée par un de ces tas de pierres dont
nous avons déji parlé : mais celui-ci est de grandes propor-
tions el peut étre considéré comme classique. Dans tout le
Maroe méridional, nous verrons d’ailleurs, les pierres jouer
dans la religion un role considérable ef, afin de ne pas
faliguer le lecteur par des redites, nous allons rassembler
ici, une fois pour toules, les principales observations que
nous avons fuites a ce sujet dans tout le cours de notre
voyage, en essayant de les relier entre elles.

2. LES TAS DE PIERRES SACRES DANS LE Hoiz
ET QUELQUES PRATIQUES CONNEXES.

Le mot « kerkour », dont nous nous sommes servi plu-
steurs fois d¢ja ne désigne pas seulement les tas de cailloux
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sacrés, mais d’une fagon générale tous les amoncellements
de pierres quels qu'ils soient (V3 ce sens s’accorde du resle
avee celui de la racine littérale dont il est dérivé @, Ainsi,
les pierres d'un champ que l'on en retire pour pouvoir le
culliver plus facilement et que l'on accumule en tas sont des
kerkour @, Aussi faut-il se garder d’accorder immddiate-
ment un caractére religieux a tous ceux que Fon rencontre :
ce peuvent élre de simples signaux; deux individus, par
exemple, pour se faire savoir I'un a 'autre qu'ils sont bien
passés a tel endroit, conviennenlque le premier quiy pas-
sera 6lévera la un pelit kerkour ou « rjem ».

(C'e dernier mot est a peu pros synonyme de kerkour, ala
place duquel il est plus ou moins employé suivant les régions::
il est par exemple trés usité dans le Sahara algérien . Dans
le sud oranais, les rjem servent fréquemmentde signaux

(1} Jacquot, « Foxpédition du général Cavaignac dans le Sahara », p. 62,
donne ce mot avee le sens de «monceau de pierre pourindiquer le gisement
des puils », Dozy, Suppl, s. v. Chez les chleul le mot « akerkour » signifie
une maison en pierres séches.

(2) Kerker, « casser en gros morceaux », puis « amonceler, entasser....,
ramasser, réunir » (Kazimirski, s. v.) « Freytag, dans son dictionnaire
arabe-latin, donne parmiles sens du mot « hourgéis» celui de «tas de pierres
comune on voyait aux routes comsacrées & Mercure »; il a emprunté cet
article a Golius, « qui savait toujours hien ce qw'il disait » {Chauvin, « Le
jet des pierres au pelerinage de la Mecque », p. 281). Nous n'avons jamais
entendu le mot « bourgds » dans I'Afrique du Nord.

(3) Les indigines de nos pays se contentent souvenl de relever les pierres
plates on longues qui tiennent trop de place dans les champs, en les faisant
tenir sur la tranche ou sur le bout, ce qui donne au terrain un aspect hérissé
et bizarre. I’autres fois, ils les mettent en petils tas ¢i et 1d, rarement ils se
donnent la peine de les porter toutes dans un coin,

{4) Voy. lesvocabulaires : Beaussier,« Dict.», Dozy, « Snppl.», Parmentier,
« Vac. ar.-fr. des princ. termes de géog.», elc., dans AFAS, Alger, 1881,
10° sess., in f., p. xuit; Deporter, « Extrdme-Sud », p. 24 ; Margueritte,

« Chasses de I'Algérie », 4° éd., p. 95, n.
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pour indiquer des puits ou bien la direction de la route, Ce
conl souvent des tas de pierres arlistement disposées en
forme de colonnes haules de deux ou trois métres qui se
dressent sur des créles élevees 4.

Dans beaucoup de pays de Algérie, quand un terrain est
mis en prairie, « mgueddel», et que Ton ne veul pas que les
moulons y viennent paitre, on y éléve de petits tas de pierres
qui avertissent les bergers de n’y pas conduire leurs lrou-
peaux. Dans le pays de l'arganier, ol la campagne est cou-
verle par les peuplements de cel arbre, a I'épogque out muirit
le fruit dont les chevres sont si friandes, tous les lerrains se
couvrent de tasde pierres indiquant que le propriétaire, &
cetle époque de Tannée, défend la pature des chévres qu'il
pernel a toute aulre époque: la cueillelte fuite, les tas de
picrres sont jelés en bas el la pature redevient libre .

Il v a également beaucoup de cas oli le tas de pierres n’a
quun sens purement commémoratif : c’est une simple
« ‘alama » B, On éleve des ‘alama dans les endroils on &

{1 Cf. Trumelet, « Les Frangais dans le désert », p. 91, n. 1; Chauvin,
« Le jet des pierres au pelerinage de la Mecque », p. 280, n. 2. On les
appelle aussi « djidar ». Gf. De la Martiniére et Lacroix, « Documents », 1V,
p. 49, 51, 56, 112, 113, ete....

(2) Nous I'avons personnellement olservé dans les Haha. Landberg,
« Arabica », V, p. 209, rapporle une coutume tout a fait semblable (terrains
« mahdjar » on réservés).

(31 On applique aussi ce nom au tas de pierres élevé a I'endroit ot un
saint homme est réputé avoir passé ou prié ; par exemple, prés de Tétouan,
sur la route de Tanger, se trouve la ‘aldma bien connue de Stdi-*Abdesse-
lam. Mais, dans ce cas, le monument peut avoir, plus ou moins, un carac-
tere religicux. D'une fagon générale, on nomme « makdn », endroit
consacré i un saint et ot ce saint et pas inhumé, qu’il sagrisse, du reste,
d’an las de pierres ou d'un édifice. CE Trumelet, op. land., p. 88, p. 377.
Pour une définition du makdim en rapport avec le sens mystique de ce mot,
voy. Masqueray, « Chronique d’Abou-Zakaria », p. 123, n. 1.
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passé un grand personnage, par exemple, li oll a campé un
sultan : parfois elles sont plus qu'un simple tas de pierres,
comme par exemple celle quiest destinée i perpétuer le sou-
venir du passage de Moulaye Hagan pros de Tit, & une heure
de Mazagan, et qui consiste en une espéce de colonne blan-
chie & la chaux. Tout événement considérable peut du reste
donner lieu aérection d'un kerkotir: on sail qu’en Kabylie
lorsque la djema‘a prenait une décision importante, on dres-
sait des pierres pour consacrer celle décision . Au Maroc
et dans la province d’Oran on éléve encore un kerkour a
Pendroit ott on a tué¢ un fauve. Le général Margueritle
rapporie queles indigénes lui ayant vu tuer une gazelle a
une grande distance élevérent deux rjem, 'un a lendroit
ou la béte étaif tombée, I'autre a la place d’ou il avait tirs @),

Une aulre espéce de tas de pierres, mal connue encore,
est ce qu’on appelle la « hddda » ; nous ne I'avons pas étudiée
au Maroc. Dans la province d’Oran, on appelle ainsi un tas
de pierre situé a lalimite de plusieurs tribus et sur lequel
on vient préter serment en jurant par un marabout. Il yen a
un, par exemple, a Tamzoura, pres d’Oran, sur lequel on
vient jurer par Sidi Bou TIélis ; c¢’est, disent les indigénes,
pour ne pas aller-jusqu’au marabout et abréger la distance.
D’habitude on place la hdada a un endroit d’ot Pon voit la
coupole du marabout: elle est exclusivement affeclée & la
prestation de serment @,

(1) Voyez-en un exemple intéressant dans Hanoteau et Lelourneux,
« Kabylie », 1I, p. 8, n. 1. CI. p. 283 : « Ces pierres sont érigées par les
tribus assemblées, aprés chaque acte important de la vie sociale. Ghaque
tribu plante la sienne ; si elle manque au pacte convenu, sa pierre est arra-
chée pour marquer sa mauvaise foi »,

{2) Margueritte, « Chasses de I’Algérie », loc. cil.

(3) Faut-il en rapprocher le fas de pierres sur lequel Joseph el Laban
firent un repas d'alliance, Gen. XXX, 44 seq. ¥ — Cf. Goldziher, « Moh.
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Mais lous les cas que nous venons de citer different de
coux dont nous allons nous occuper, par ce fait qu'il n’est
pas d'usage, comme dans ceux-ci, que les passants ajoutent
leur pierre au tas primitif.

A l'endroit ot un homme est mort dans les champs, on
¢leve un tas de pierres : ¢’est un « menzeh » (0, (Pest, nous
dit un de nos informateurs du Maroc, I'endroit ot 'on a lavé
un mort, ot on l'a purifié, ce qui esten effel le sens de la
racine arabe. ILy en a un peu partout, on les respecte beau-
coup, on craint méme 4’y toucher et, sivous y prenez une
pierre par mégarde, onvousdit: « N’y touchez pas, faites
attention, c’est un menzeh ». Cetle sorte de monument est
spécialement élevée a l'endroil ot quelqu’un a é1é assassiné
ou bien est mort d’une mort violente ou tragique, et on I’ap-
pelle aussi « mechhed », parce que, nous expliquait-on
encore, celui qui est mort 1i est mort martyr, en arabe
« chahid ». On sait en effet combien les Arabes ont élargi la
nolion chrétienne du martyre, puisqu’ils compient comme
tell'état de celui qui est mort tué injustement, et, d*une fagon
générale Pétalde tous ceux qui meurent d’une mortdigne de

Stud. », 11, p. 609 ; Lang, « Mythes, cultes et relizion », trad. fr., p. 565
Salomon Reinach, in « Rev. arch. », 3mesér,, t. XXI, Janv.-Juin 1893,
p. 41, et surtout Maxqueray, « Trad. de I'Aourds », dans « Bull. Corr.
Afr. », 1885, I-11, p. 101,

(1) Xn Algérie, le tas de pierres élevé i I'endroit ol est mort un homme
s'appelle communément « nza ». Chacun contribue aussi & 'augmenter. La
nza est souvent encore rapportée & un marabout. Cpr. Dozy, « Suppl. » et
les références qu'il indique : nous verrons plus loin que celle de Carette est a
prendre en considération. I1 semblera probable & tout orientaliste que
«nza» el « menzeh » viennent de la méme racine « nazaha », le ha étant
une lettre sans solidité. Trumelet, op. laud., p. 89, donne au mot « nza »
le sens e « gémissement, plainte », que nous ne lni connaissons pas et rap-
porte i ce sujet une coutume fort curieuse pour laquelle nous renvoyons &
son lexte.
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pitié. Cependant, il convient de rappeler que le mot arabe
« machhad » M a dans Ia langue réguliere le sens de tombeau
sacré, lombeau d'un homme pieux. .

Qu’on appelle le tas de pierres qui nous occupe menzeh
ou mechhed ou qu'on luidonne un des anlres noms plus
géneraux de kerkonr. de vjem ou de djidar, il se distingue
par deux caractéres bien nels, c’est qu'il est élevé a 'endroit
ou un homme quelconque, qui n'est pas néeessairement
un maraboul, est morl, et d’habilude mort dans des cir-
constances tragiques, el que chaque passanllui apporte sa
pietre.

Il'y atel dé(ilé peu sur ot de nombreux kerkour marquent
chacun U'endroit d'un erime : comme ce sorit le plus souvent
des élrangers qui sont viclimes des coupeurs de routes, cha-
cun des tas de pierres lémoin s'appelle généralement « ker-
kotr el grib », c’est-a-dire « le kerkour de I'étranger » @.

Lorsqu’on demande aux Marocains pourquoi ils jeltent
une pierre sur un de ces kerkour, ils répondent générale-

(L) Il semble bien qu’on doive interpréter le mot « mechhed » ow « mach-
had » par « lieu ot un mourant prononce la formule de contession appelée
chehddla ». Les pierres tombales égypticnnes porlent sonvent des formules
pieuses auxcuielles on ajoute en parlant dumort : « hada ma iachhadon hibi
ona ‘alaihi » ou une formule analogue. Cela revient du reste au méme
puisque dans le Coran el a I'origine de I'Islam, « chahid » signifie « celui
qui témoigne de sa foi ». Gf. Goldziher, « Moh. Stud. », II, p. 385. (Max Van
Berchem, in litl. ). Sur I'extension donnée par les docteurs musnlmans a
la notion du chahid, voy. Goldziher, « Infl. chrét. », dans R. H. R, 1888,
XVIII, 186 seq., et Marcais, « Trois inscr. arabes », 164-163, et les
références qu'ils donnent.

{2) Cette coutume des tas de pierres élevés sur le lieu d’une mort vio-
lente et euquel chacun ajoute sa pierre a été déji signalée au Maroc par
Arthur Leared, « Morocco », p. 105-106 {qui est cité par Frazer, « Golden
Bough, » II1, p. 8, n. 3) et d'autres auteurs. Parmi les auteurs anciens voy.
Diego de Torrds, « Hist, chér, », p. 326,
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ment que ¢esl pour chasser les revenants, parce que l'dme
du mor!l peut revenir lourmenter les passanls, avee d’autres
génties, lesdjinns, par exemple. qui se plaisent en ces sortes
d'endroils s or, on sait la frayeur quont des djinns, les indi-
grnes du Nord de UAfrique. Diilleurs, Ia eroyance que
Fame du mort hante le licu du trépas pour atlaguer les pas-
sants, est anlique et universelle.

Passons aux las de pierres qui sonl en relation avec le
tombeau d'un sainl. Celui que nous rencontrons, pres
d"Azemmour, peut étre considéré comme le lype le plus
complel, le type classique du kerkour sacré dun marabout.

Fie. 12, — Kerkolr sur la route d'Azemmotr 4 Casablanca
Cliché de Pantonr)

I’abord, il se trouve a Pendroit d'ott I’on découvre pour la
premitre fois la ville el, par conséquent, la chapelle de
Moulaye Bou Cha'ib ; ensuile, il est vraiment monumental,
ayant un meétre cmquanle. au moins, de hauteur. Il est
massif, quadrangulaire, érigé en travers du chemin comme
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un aulel barbare. Dessus, se dressent de nombreuses pelites
pyramides que les fidéles ont formées de eing ou six pierres
posées en équilibre les unes sur les aulres, la plus grosse
étant a la base, la plus petile au sommet. Au milicu de la
surface plane du kerkour, des mains pieuses ont construit
un petit haouch, c’est-a-dire une enceinte de pierres en
forme de fer & cheval, comme nous l'expliquerons plus
loin. A parlir de ce gros tas de pierres, c’est pendant cent
mélres, sur la route, une avalanche de pierres posées de tous
cotes sur les bords du chemin, formant des alignements el
surlout de petites pyramides comme celles qui surmonlent
le kerkotir principal. Ajouter une pierre a ce kerkour, cons-
truire une petite pyramide au-dessus ou & colé, ou simple-
ment placer un caillou sur une de celles qui existent déja,
sont les pratiques suivies par les gens pieux dés qu'ils
arrivent 4 Pendroit béni d’ott 'on découvre la ville de
Motlaye Bou Chaib (0.

Il en est de méme pour tous les marabouls; & 'endroit
d’ou on les apergoit pour la premiére fois, mais surtout dans
les lieux élevés et tout spécialement dans les cols, s’éléve un
kerkour, ou tout au moins la route en cet endroit est

(1) Cpr Ball et Hooker, « Morocco and Greal Allas », p. 191 : « Lors-
que nous fames en vue de la zaouia de Modilaye Ibrahim, chaque individu
de notre caravane, arabe ou chleuh, commenca & réciter des pritres, puis,
aprés s'éfre prosterné sur le sol en se tournant du cdlé du sancluaire, se
mil en devoir d’ajouter une pierre & certain tas quise trouvait le long
du chemin. » Il s’agit justement ici de la zaouia de Modlaye Ibrahim dont
nous parlons dans notre texte et  laguelle les voyageurs arrivaient par un
chemin différent du nétre. Lorsqu’on demande aux musulmans des expli-
cations sur un kerkodr de cette espéce, ils se conlentent souvent de
répondre que ce tas de pierres serl i indiquer I'endroit d'oit I'on apergoit
le tombeau d’un saint. Cf. Montet, « Un voyage au Maroc », in « Bull. Soe.
Géog. Alger », 1901, 3¢ trimestre, p. 277. Voy. aussi note intéressante &
ce sujet dans Marcais, « Dialecte de Tlemcen », p. 213.
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jonchée de petiles pyramides de pierres: ainsi en est-il & la
« rgottha » i de Sidi Mohammed el ‘.»\yym-hi oll nous passe-

Fin. 3. — Kerkotir en vue de 8idi Rahhdl
Clichd de Uauleur)

rons bientol. Ce mol de rgouba signifie « l'endroit d’ot 'on
regarde, d’ott Fon voil » 1 il s'emploic pour désigner un col,
mais on dit couramment dans le langage la « rgouba de tel
ou tel maraboul » pour indiquer le col ot on lui éleve des
kerkour @, Il w'est dailleurs pas absolument nécessaire que
I'on voie réellement le maraboul pour cela, il suffit qu’on en

(1) K Algérie, on appelle « mergueb «, une éminence d’olt 'on guelte
ce qui se passe aulour, ou une vigie. D'autre parl, nous ne pouvons nous
empécher de remarquer, sans en tirer d'aillenrs aucune conclusion, que,
comme le mot « col » en francais désigne i la fois le cou el un passage
dans une montagne, de méme ces deux sens sont donnés en arabe @ deux
mols tirés de la méme racine,

(2) Cpr Clermionl-Ganneatt, « Palestine inconnue », p. 54 : «... On
indique dans les montagnes environnantes tous les points d’ott le maquam
est visible par des « mechdhid », pelites pyramides de pierre qui sont les
« mergama » (les Acervi Mercuri) des Proverhes ». Cl infra p. 74-75, 132.

5
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approche : lorsque nous monterons la gorge encaissée qui
conduit i Moulaye Ibrahim, dans UAtlas, au sud de Merra-
kech, nous la verrons par places encombrée de ces pelils
kerkotur de quelques pierres superposées, au point que l'on
doit faire altention en passant i ne les point renverser.

Bien plus, il est des kerkour situés dans les monlagnes,
dans les cols éleves et qui cependant sont fort loin du mara-
bout auquel on les rattache. Par exemple, dans Ie col de Tizi
n Miri qui, au sud de Merrakeeh, franchit a 3.200 métres
une des deux créles paralleles formant en cet endroil le
Haut-Atlas, se trouve un kerkour consacré, disent fous les
indigénes, a Sidi Hammed ou Mouga, le grand saint du
Tazeroualt el du Sots. Que si'on demande aux voyageurs
qui franchissent ce col pourquoi ils ajoutent une pierre au
kerkour, ils répondent, tout en déclarant qu'ils font cela:
« ‘ala Sidi Hammed ou Mouga », ¢’est-a-dire en ’honneurdu
saint, qu’ils pensent s'assurer ainsi un voyage exempt de
dangers et d'ennuis (h,

Dans les cas qui précedent, le kerkour est seulement,
suivant lexplication des musulmans, représentalif du sanc-
tuaire d’un marabout et celui-ci est souvent enterré (ros loin
deld, comme ¢’est le cas pour le kerkour de Sidi Hammed ou
Motca, que nous venons de signaler et qui est situé i quelque
deux cents kilométres du tombeau du saint . Mais souvent
le kerkotur passe pour étre le tombeau méme, sans qu'il y ait

{1) Cpr. F. Liebrecht, « Zur Volkskunde », in-8°, p. 269 : « Cela rend
le voyage heureux, assure le dicton petit-russien. » Voir la figure repré-
sentant le col de Tizi n Miri, infra, an chapitre oit nous parlons du
Gountafi,

{2) 1l faut ajouter que le col de Tizi n Miri esl surtout fréquenté par les
habitants du Sods qui reconnaissent tous plus ou moins Stdi Hammed ou

Modca pour leur patron.
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dLautre monument funéraire, IL s'agit alors de morls sans
histoire el dont le nom toul au plus est connu: pour prendre
un exemple conerel, nous reproduisons iei le kerkour-tom-
peau de Lalla “Aicha, qui se trouve au bord du cimetiere de
Tin Mel. dans le Gountafi. Ce cimeliere esl trés grand et les

A . .. » N
Fue th, — Kerkolr de Lalla cAicha, e Jong dn cimeuére de Tin Mél

Cliché de Pautewr

tombes v sonl excessivemenl nombreuses @ parmi elles, il
en est quelques-unes qui sont particulierement vénérées et
constituées par des haouch en pierres seches. Le tombeau de
Lalla “Xicha contraste par ses allures avee ces autres sanec-
Luaires : ¢'est an tas de pierres, situé au bord du chemin, et
auguel toul passant qui veul se sanclifier ajoute un eaillou;;
au sommel, deux ou trois grosses pierres forment une sorle
de colonne : des morceaux de bois sonl plantés dans la masse
ou jelés dessus ¢a et la. et lorsque 'on demande quelle est
celle sainte, & quelle époque elle vivail, si sa dépouille mor-
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telle esl réellement sous ee tombeau, les indigenes ne
savenl que répondre.

Enfin, lres souvenl. le kerkour est donné comme élant le
tombeau d'un saint dont le nvom meéme n’est pas connu M
¢est une simple mzara, cest-a-dire un lieu de picuses
visiles. ol on prie en ajoutant une pierre au las qui existe
déja. Nous donnons iei I'image d'un de ces saneluaires pri-
milifs (fig. 15). Le tas de pierres. peu considérable d’aillears,

Fia, 15, — Kerkotr & Dar Ahkima
iicke de Fawteur)

est surmonlé de deux des pyramides de cailloux qui accom-
pagiient si souvenl le kerkour: le loul est enlouré d’une
pelite enceinte faile avee la broussaille épineuse du jujubier.

{1} Surles saints dont le nom méme est inconnu, voy. Trumelet,
« Sainls de PIslam », p. 159-160; notre mémoire sur « les Marabouts »,
dans Rev. Hist. Rel., 21¢ ann., t. XLI, janv.-fév., n¢ 1, p. 48-50 et p. 52-
85 du . & p.; René Basset, « Nédromal el les Traras», p. VI. Répélons
qu'iln’y a la rien de comparable anx dit igioti des Romains.
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Interroge-l-on les indigenes au sujel du prétendu saint qui
repose sous ce pelit monuwment, ils sont aussi incapables de
satisfaire Uinvestigateur que nos Algériens lorsqu'on les
questionne sur une de leurs innombrables el anonymes
mzara (D,

Le cas ot le tombeau d'un marabout est représenté par un
kerkour anquel il est d'usage dajouter une pierre nous sert
de (ransition pour arriver au cas du maraboul connu el
veénérd d cause de ses miracles, ayanl un sanctuaire sur les
murs daquel on place des pierres comme s'1l s’agissait d'un

kerkour.

Fis. 16. — Haouita de Sidi Diyan

\Cliche de Uaxteur)

Alnsi, pour fixer les idées, sur la route de Mogador. a
_
(L) Cr Bertholon, « Expl. scient. de la Kroumirie », p. 3.



70 PIERRES SUR LES MURS DES SANCTUAIRKS

Merrakeeh, devanl la nzila du mokaddem  Mea'ond, se
dresse Ia « haouita » de Sidi Diyin, curieuse i cause de son
air barbare, massive, anlique. avee des eréneaux a moilié
¢eroulds ; on peat voir sur les murs de nombreuses pierres
posées L par les fideles comme des offrandes.

Ainsi encore, le sanetuaive de Sidi-Ali eh-Cheffaj 0 situé
pros de Bab Atmat, a Merrakech. comprend une koubba el

Fis. 17, — Linceinte saercée de 8idi eh Cheffaj i Merrdkech
\Cliche de M. Veyre

une haouita dans laquelle il y a un puits, dont 'ean est
naturellement réputée pour aveir des propriélés merveil-
leuses. Les murailles de cette haouita sonl couverles, comme
on le voit par la figure que nous donnons, de ces pelites
pyramides de pierres qui accompagnenl si souvenl les

(I) Evidemmenl ¢’est une corruption de selfdj, « le marchand e
5 . . .
beignets » : du reste, on entend aussi la prononcialion correcte.
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Lkorkour. On entre dans l'enceinte du saint, on boit de ’eau,
on pose un caillon sur le mur, ou on P'sjoute au sommet
d’une pelite pyramide, ou mieux encore, on en éléve une
soi-méme ct on s’en va visiler la koubba et prier. Dans
Merrakech, les marabouts sont le plus souvent enclos de
murs plus ou moins éleves, sur lesquels on voit souvent des
pierres déposées ¢ et la par la main des dévols.

(ios dévols, du reste, ne s’expliquent généralement pas
leurs praliques et sont incapables d’en donner aucune inter-
préfation : seuls, les musulmans éelaivés et lettrés les
expliquent, quand ils daignent s’en occuper, car les gens
instruits ne suivent point ces coulumes, en disant que c’est
le simulacre d’une offrande ou que la pierre est la comme
une sorle de gage du veeu qui a ¢lé fait. Iin fait, le dépot
d'une pierre est surtout effectué par ceux qui ont une grace
a demander au saint.

Il convient de remarquer que cette soi-disant offrande
d'une pierre est d'autant plus nsitée qu'ils’agit de marabouts
plus populaires. Ce rile est & peine connu ou méme ne Pest
pas du tout au sanetnaire des grands marabouls musulmans
comme Sidi bel ‘Abbeés es Sebti ou Motlaye Idris. On peut
méme dive que les rites relalifs aux piertes sont d’autant
plus développés que le marabout auquel on les rapporte est
moins orthodoxe. Ainsi, dans la grotte de Lalla Takandout,
chez les Hala, grotle dont nous parlerons plus tard et ou
I'on observe un culte paien a peine islamisé de nom, les
pyramides de pierres sont tellement nombreuses depuis
l'entrée jusqu’au fond, qu'on ne doit avancer qu’avec pré-
caulion pour ne pas faire tomber quelqu’une d’entre elles.
D’autre part, c’est surtout dans le Houz que toules ces
pratiques sonl répandues : les kerkour sont surement beau-
coup plus rares dans le Rarb et la coutume d’apporler les
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pierres aux marabouls y est également heaucoup moins
habituelle que dans le sud du Maroe, sans y élre loutefois
inconnue. Notons enfin, qu'un peu partout, on jette souvent
sur les kerkour ou sur les tombes de sainls, des branches
d’arbres, des biatons, concurremment avec des cailloux, ou
encorc on plante des bilons dans les tas de pierres sacrés
ou sur les lombes (fig. 14 et 25).

*

¥

Nous venons de déerive les fails et d'exposer les explica-
tions qu’en donnent sur place les indigénes, nous pouvons
maintenant nous demander quel est le sens de lous ces riles
et quelle en est Uorigine, mais nous devons d’abord remar-
quer que des riles analogues ont ¢l¢ observés chez la plupart
des peuples du monde el qu'ils ont déja ét¢ éludiés par des
savants antorises,

Plusicurs explications en ont ét¢ données. D'aprés la
plupart des ethnographes el des folkloristes, d’apres
Iiebrechl el Andree, qui ont consacré des mémoires spé-
ciaux au jet de pierres (0, il faudrait voir I l'expression
d'un sacrifice, d'une offrande aux dieux, aux génies, aux
ames des morls ; dans certains cas spéeiaux, dont les jets de
pierres prescrits au cours des cérémonies du pelerinage é la
Meeque sonl le type, le rite symboliserait la malédietion qui
pese sur une divinité abandonnée ou le mépris dont on
accable un homme qui a commis quelque forfait @. D’apros

(1) Liebrecht, « Zur Volkskunde », p. 267, seq. : Die geworfenen
Steine ; Andree, « Kthnog. Parallelen », p. 46 seq. : Steinhanfen.

(2) Tout récemment, M. Chauvin, pour expliquer le jet de pierres, &
Mina, a formulé une nouvelle théorie qu'on peut appeler la théorie juri-
dique. Ce rite serail « un acte par lequel les iribus empdchent chaque
année, pour I'année suivante, toule appropriation des terrains que I'usage
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Hartland O, la pierre ajoutée au tas sacré serait le symbole
de Punion du croyanl avee espril ou le dieu du cairn ou tas
sacré, quelque chose comme les ovdar ou grains d’orge que
les Girecs, dans les sacrifices, jelaient sur la vietime et qui,
en cerlaines occasions, ¢taient remplacés par des cail-
loux .

Ia thoorie que IFrazer a, le premier, pleinement déve-
loppée, est différente ; dans son mnagistral «(iolden Bough», il
expose que le transfert du mal dans une pierre ou bien dans
un homme ou un animal, par l'intermédiaire d’une pierre,
esl une pralique magique commune a tous les primitifs du
monde, el ¢’est en partant de 1a qu'il explique les faits qui
nous préoccupent. La présence, le long des chemins et sur-
tout au sommet des montagnes, de tas de pierres ou de
branches, sur lesquels on jette soil une branche ou des
feuilles apres s'en olre frotté, soit une pierre aprés avoir
craché dessus, a été observée chez les peuples les plus divers
d’Afrique, I’Amérique, d’Océanie ; Frazer n’a pas de peine
a élablir que c’est laun rite magique destiné a enlever la
fatigue @, « Le sauvage jette sa faligue avec la pierre (proje-

immémorial assignait a leurs pieux exercices. » Yoyez Chauvin, « Le
Scopélisme », et « Le Jel de pierres au pelerinage de La Mecque ». Un
piassage des « Arabica » de Landberg, V. p. 146-147, peut étre intéressant
a rapprocher de la théorie juridique de M. Chauvin. Cpr. « supra », p. 59
et n. 2. '

(I} Hartland, «The Legend of Perseus », Londres, in-8° 1894-96,
1, p. 228.

(%) Voy. H. Hubert et M. Mauss, « Essaisurle sacrifice », dans « Ann.
Sociol. », 2¢ aun., Paris, 1889, p. 65, n. 3 et les références qu’ils donnent,
Cest@ Mégare, an cours du sacrifice @ Tereus, que les oukat étaient
remplacés par des cailloux.

(3) Frazer, « Golden Bough », III, p. 4.
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cit, dirait un Romain)...., il jette une pmrr comme il

cracherait » (0,

C’est la seule explication qui en est donnée chez les
peuples primitifs. Lorsque le sauvage, apriés une montée de
quelques milliers de melres, arrive dans un col élevé, les
membres las et les tempes batlantes, la fin de la monlée lui
cause ce soulagement instantané que loul le monde a
éprouvé, et il rapporte ce soulagement au rite du jet de
pierres; ainsi s’explique que, dans Vunivers entier, ces
cairns soient surlout abondants dans les cols hauts et
fréquentés, et, par ailleurs. le long des chemins et des
carrefours ®. Ce sont les mergama des Proverbes @ que la

(1) Salomon Reinach, « in Anthropol. », 1903, p. 227. Quoique le détail
des comparaisons avec les rites observés chez les sauvages, soit tout-i-fait
en dehors de notre cadre, nous ne pouvons résister an plaisir de citer le
passage suivant d'un voyagenr dans Amérique dn Sud: «....A une lieue
d’Imachiri, nous passdmes devant un apacheeta contre lequel un Indien et
sa compagne, qui conduisaient un troupeaun de lumas, venaienl de lancer,
en maniere d'offrande, la chique de coca qu'ils avaient dans la houche,
Cetie fagon de remercier Pachacamac, le maitre omnipotent ¢l invisible,
’8tre arrivé sans aceident an terme di voyage, nous a lonjours paru aussi
originale que dégoitante..... Le mot apachecln gque on ne saurait
décomposer, mais que L'on peul lraduire, signifie dans T'idiome quechua,
« lieu de halte ou de repos ». Les cimelieres portent chez les Indiens le
nom d'apachecta. Quant i la chose, elle se compose, dés le principe, d'une
peignée de cailloux qu’un chasqui, arriero on conduclenr de lamas, qui
passe el s'arrdte un moment pour reprendre haleine, dépose an bord du
chemin, non pour perpétuer le souvenir de la halte qu’il vient de faire,
mais comme un tribut de gratitude qu'il paye ostensiblement a Pachacamac,
maitre et créateur de I'univers. Avec le temps, la poignée de cailloux
devient une pyramide de huit & dix pieds de hauteur... ete. ». (Paul
Marcoy, « Voy. de1'Oc. Atl. a I'O¢. Pac. i tr. 'Am du S. », dans « Tour
du Monde », 1862, 2¢sem., 277).

{2) Voirles références dans le « Golden Bough », loc. cit.

(3) Proverbes, XXVI, 8. Malheureusement le sens est obscur. Reuss
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Vulgale assimile aux Hermakés ou Hermaia ¢ 1) des Grecs et
traduit par acervi Mercurii ot qui ont ¢té signalés dans tous
les pays du monde. Ils ne sont pas lous dus au désir d’en-
lever la seule fatigue, le primitif éearte encore par ce rite
tout ce qu’il y a de mauvaises influences en lui. Développant
la théorie, Frazer expose que, sur le lieu d'un crime on
d'une grande infortune, le sauvage est pris de terreur; des
sentimenls et des souvenirs confus I'agitent; des fantdmes
et des esprils se présentent a son imagination ; il cherche a
transporler ces représentalions angoissantes dans un objet
inanimé, pierre ou branche, qui, naturellement, peut, a son
lour, redonner le mal concentré en eux, et il s’enfui
ensuile. De la Porigine des las de pierres a Pendroit o un
homme a ¢él¢ assassiné.

(el endroil peul étre la tombe méme de la vietime, mais
¢'est relativement plus rave : cependant, I'usage de jeter des
pierres sur un lombeau, alors méme ue le défunt n’est pas
mort de mort violente, est tres répandu @. (Pest, dit Frazer,
que le sanvage cherche i se préserver de la contagion de la

« LaBible ». AL T.. 6¢ parl., 254, traduit : « Faire honneur & un sot,
¢'est jeter un sachet avee des bijoux sur un tas de pierres ». La Vulgale
traduil de méme, mais remplace tas de pierres par « acervus Mercurius ».
Les Septante traduisent : « Qui attache une pierre a la fronde ressemble a
qui rend honnenr au sot ». Cf. Selden, « De Diis Syris ». Syntagma, II,
ch. 15, p. 350-354 { Clermont-Ganneau « Palestine inconnue », p. 34;
Wellhausen « Reste arabischen Heidentums », p. 111.

(1) Voyezles références données par Frazer, G. B., III, p. 11, n. 1 et par
Chauvin « Jet de pierres », p. 281, n. 1: Liebrecht « Z. Volksk. »,
271.

(%) Sur les tas de pierres des tombeaux dans I'Arabie ancienne, cf,
Goldziher « Moh. St. », I, p. 233-234 et Wellhausen « Reste ar. Heid. ».
p. 111-112; et leurs références. Mais nous verrons plus loin que duns ce cas
une autre explication que celle de Frazer peut intervenir. Cf. infri,
p- 100.
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morl qui I'envahit et quil concoil comme quelque chose
de concret. Un musulman me raconte qu’un taleb de ses
amis, chaque fois qu'il allait prier sur la lombe de son pere
construisail dessus un pelit rjem.

La conlagion mauvaise de la morl est d’ailleurs une
superstition dont l'existence universelle est bien élablie ;
le meurtrier est fui pour la méme raison 4 et Frazer raméne
ainsi & sa théorie le mythe de la lapidation, par les Dieux,
d'Hermes, le meurlrier d’Argus ). Mais ce n'est pas loul :
plus tard, dit le savant anglais, une couleur religieuse fut
donnée & ce rile de jel de pierre; il advint que le culte de
I'ame des morts, en se développant, se superposa a celte
coutume primitive, el on cite de nombreux exemples de jets
de pierres accompagnés doffrandes, de pricres, ele..., et
cela méme aupreés de tas de cailloux des cols; finalement les
rites sacrificiels el la priere prévalurent. (Yest un exemple
de la transformalion d’un rile magique en un rite reli-
gieux @,

On ne doit pas penser cependant. que ces  differentes
théories soienl nécessairement contradietoires; on ne voit

(1) I n'est pas mdme bhesoin quun mewrtre ail él¢ commis pour qu’on
éleve un tas de pierres : dans cerlnins pays, on consteuil un cairn i endroit
oft s'est passé quelqne chose deffroyable ou simplement de profondément
immoral, conune un amour adultére ou incestueux, par exemple. Voy.
Frazer, G. B., III, p. 7, el les rélérences qu'il donne,

(2) Frazer, G. B., I1I, p. 11. « La lapidation, ajoute I'auteur, peut dtre
considérée comme un moyen d’exécution capitale destinée @ éearter en
méme lemps la contamination causée par le contact d’nn criminel et d'un
mourant. » Cpr H. Hubert et M. Mauss, in « Ann, Sociol. », II, p. 70,
n. 2, et leurs références. « La lapidation semble avoir eu pour but de
diviser la responsabilité entre les assistanls ». Ces deux poinls de vue ne
sont nullement inconciliables.

(3) Frazer, loc. cit., 11-12.
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pas pourquoi l'apport des pierres & un cairn ou d un tombeau
nanrait pas une origine variable suivant les régions et nous
verrons que la théorie de Poffrande est coneiliable avece celle
de Texpulsion du mal. La premiere de ces théories n’est
aulre que lexplication donndée couramment par les fidéles
du rile des pierres apporlées pros d'un tombeau de saint ;
elle suffit & expliquer ces riles acluels, mais elle reste
impuissante ivdonuer la raison du jel de pierres dans les cols
éleves, rite qui s'observe chez les peuples les plus variés, o
il esl souvent sans rapport avee la religion (0. D’ailleurs, il
est bien invreaisemblable que jeler une pierre ait été consi-
deré comme moyen de se coneilier un esprit : quant a
considérer cette pierre comme le symbole d’une offrande,
¢’est laune opération d’esprit dont un primitif est incapable.
Le symbolisme n'a presque jamais ¢ié inventé que pour
rendre comple des praliques dont on ne pouvait plus
expliquer le but ou dont on ne voulait plus Pavouer. « Il
estdifficile, dit malicieusement Frazer, de parler avec cerli-
tude des gotils que peuvent avoir les étres spirituels, mais
ces gouls ont généralement une grande ressemblance avee
ceux des simples mortels, et on peul affirmer sans crainte
d’élre contredit, que peu de ceux-ci accepteraient d’atre
lapidés par chaque passant, sous couleur de recevoir une
offrande @ ».

La théorie de I'razer, au conlraire, nous explique les
origines du rile de la facon la plus salisfaisante et la plus
conforme & ce que la seience nous a appris de Pesprit des
sauvages. Klle nous explique encove a la rigucur 'apport des

(1} Cest ce que fait bien ressortir Liebrecht, op. laud, 279,

{2} Frazer, loc. cit., 11. I est étonnant que cette objection, tirée du
simple hon sens, n'ait pas 616 plus prise en considération qu'elle ne I'a été
Jusquliei,
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pierres sur les tombes, mais elle devienl moins satisfaisante
dés qu'il s'agil d’expliquer loffrande d’une pierre & un
maraboul, bien que dans ce cas, elle soil encore conciliable
avec la Lthéorie du sacrifice. Méme dans le cas ou Paction de
lancer des pierres sur un lombeau semble étre un symbole
de mépris, la théorie de l'expulsion du mal pourrait élre
encore soutenue, au moins a litre d'explication partielle ;
d’ailleurs il semble que dans ce cas, I'expressiou du mépris
soit quelque chose de postérieur et d’¢lranger a la pensée
primitive (),

Nous allons essayer d’appliquer la théorie de Frazer a
I’ensemble de fails que nous ¢ludions ; nous verrons qu'elle
en donne une lhéorie géndérale, mais que celte explicalion
peut étre complétée par une aulre el que sur cerlains
points de détails d’aulres explicalions encore peuvent étre
proposées. I'¢tude de la sociologic des primilifs réveéle, on le
sail, une assez grande confusion de croyances el des

(1) Nous Flisons fei allusion anx jets de pierres dans la vallée de la
Mina; voy. & ee sujet Liebrecht, op. laud. p. 280-282; Wellhausen, op.
laud., p. 111, cite un curieux vers d’el *Atcha, duquel il semble bien
résulter que l'irtidjdm était un rile assez répandn el en rapporl avec les
tournées que l'on faisail en courant autour de certains fas de pierres
(Freylag « Hamaswe versio », 1, 371) et qui élaient un des rites les plus
antiques. Le méme auteur pense que le jel de pierres élait au lemps de
Plslam considéré comme une marque de mdépris (références de la n. 1,
p. 112) mais avait jadis été un témoignage de vénéralion (références de la
n. 2) et I'histoire I’Abou Riidl lui semble probante i cet égard. Cf. i ce
sujet I'intéressante note de Liebrecht, op. laud., p. 283. Suivanl M. Frazer,
il faudrait admettre que les « ridjm » ou tas de pierres sur les tombes étaient
plutdt une pratique magique qu'un hommage au mort ou i son dme, Les
textes que I'on connaft ne semblent pas contradictoires avec celle interpré-
tation (Cf. Goldziher, loc. cil.). — Voyez encore les fails cilés par
Liebrecht, op. laud., p. 280 et 411. — La théorie de Chauvin elle-méme
est-elle forcément exclusive des autres? Une forme juridigue peul s'amal-
gamer avec un rite magique.
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contradictions nombreuses dans l'esprit du sauvage ou du
barbare; la mythologie comparée a démonlré que des
mythes conlradicloires coexistaient chez eux les uns a coté
des aulres, sans (u'ils parussent se donner la peine de les
concilier. A vrai dire, nous n'arriverons sans doute jamais
a nous représenter exactement I'état mental d’un primitif et
il sera toujours fort délicat de disserler sur ses croyances. Il
semble au premier abord que I'élude approfondie des rites
doive étre d'un grand secours, puisqu’ils sont généralement
I'expression objeclive de tel ou lel élat d’'dme : mais ily a
la quelque illusion.

En premier licu un méme rite peut parfaitement exprimer
des eroyances differentes (0. Kn ce qui concerne les jels de
pierre, on a d’abord eru & Pexpulsion du mal, anjourd’hui
on eroit o Poffrande au marabout, plus tard une nouvelle
croyance pourra encore se substituer a celle-ci : et puisque
la eroyance premiere a pu changer, qui nous garanlit qu’elle
¢tail elle-meéme réellement la premiére? Aussi bien, dans
le méme instanl, un méme rite peut avoir plusieurs fonc-
lions : le talouage peut élre considéré a la fois comme un
ornement, comme une épreuve d’initiation, comme une
marque distinctive de tribu, comme un charme magique et
méme simplement comme une médication révulsive : c'est
ainsi que dans les organismes vivants, un seul organe, par
exemple le foie, peut avoir des fonctions bien différentes.
Mais chez les organismes vivants aussi, il peut arriver au
contraire qu'une méme fonction soit remplie par plusieurs
organes, par exemple le sens de l'orientation ou encore la
fabrication de glebules blancs : de méme une seule croyance

(1) Cf Hubert et Lévy, introd. de leur traduction de Chantepie de la
Saussaye, « Man. d’Hist. des Rel. », p. XII.
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peut s’exprimer par des rites trés différents, au moins en
apparence. Nous allons monlrer dans un instanl que les
neeuds faits aux branches d'arbres, les chiffons suspendus,
les pierres jelées en tas sont différents rites lous caraclé-
ristiques de l'expulsion du mal,

Celle confusion serait pour nous décourager en nous
laissant enlrevoir que nous risquons de ne meltre au jour
que des théories incomplétes, si nous ne savions que la
science a besoin d’hypotheses provisoires, sauf a les élargir
et & les compléter pelit a pelit; qu'il faul se vésigner a
répoter avee Bacon @ Lur emeryil citius ex errore quam er
confusione, et nous n’aurions jamais osé éerive les présentes
pages si nous n’élions pénélrés de ce prineipe.

Sinous recherchons comment le rite primitif du jet de
pierres a pu prendre place dans la religion musulmane,
nous nous trouvons en présence du procédé général d'isla-
misation des croyances el des praliques patiennes, e nra-
boutisme : dés que le primitif a acquis une religion et qu’il
sait prier, toule pratique magique saccompagne d’une
priére, qui est ainsi une sorte de charme. Le rite par lequel,
au cours de routes longues et périlleuses, ou dans les cols
des montagnes, il écartait de lui toute fatigue, toute peine,
toule influence mauvaise, tout maléfice, va devenir une
priere : a qui? a Allah, PKire Supréme, invisible, mais
présent partout? Pas encore; le cerveau de nos Marocains
n’est pas susceptible jusqu'ici de représentalions aussi
abstraites. (Pest au saint qui le protége el qui protége son
pays, au marabout dont il connait le tombeau o1 il continue,
bien que musulman, & accomplir les vieux rites paiens,
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qu'il va s’adresser. C’est lui qu'il va prier, et le las de
pierres du col de Tizi n Miri va devenir le kerkour, le
makam de Sidi Hammed ou Motiga, le patron des Soudga
que leurs voyages obligenl & franchir a cel endroit les crétes
du Haut-Allas.

Irautre fois, le kerkour, situé au bord d’un chemin, sera
idenlifié avec un lombeau, qu'il surmonte d’ailleurs ou non
une dépouille mortelle. Clest le cas de la plupart des pelils
marabouls locaux, le cas en particulier de Lalla-*Aicha, dont
nous avons représento le kerkour (fig. 14). Celui-la, prés du
cimetiere ot les tombes dressent réguliérement leurs
« choudhed » (dalles placées de champ a la téle et aux pieds
du mort) contraste par ses allures barbares avec les
sépultures musulmanes actuelles : il nous raconte au milieu
de l'orthodoxic de nos jours, l'histoire d’une époque si
vicille qu’on n’ose chiffrer les siécles qui nous en sépal‘erit.

Plus souvent encore, le kerkotir transformé en marabout
reste anonyme : c'est lamsdra, V'endroit olt 'on va prier,
c’est le tombeau d'un siyyed, d'un oudli, dont nul ne
connait le nom : tel notre kerkour de Dar Akima.

Bien entendu nos exemples ne sonl spécifiés que pour
fixer les idées, car les marabouts-kerkour, vaguement
dénommés ou anonymes, sont innombrables et la piété des
indigenes en a constellé le Maroc (V. Non seulement on y va
pour prier, mais du moment que ¢’est maintenant un saint,
on lui offre des sacrifices, on brule de l'encens sur son
makam, '

(1) Comparez la maniere dont ont été christianisés nomhre de monu-
ments mégalithiques en France et ailleurs. Voy. Salomon Reinach « Les
monuments de pierre brule dans le lang. et les croy. pop. », dans « Rev.
Arch, » junv.-juin 1893, 3¢ sér. t. XXI, p. 334 seq.; de Mortillet « Les
mon, még. christianisés », dans « Rev. Ecole Anthr.», 7¢ ann., XI,
15 nov. 1897. ’
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Il arrive parfois que la piélé des fideles va plus loin et
inslalle a ’endroit, sacré depuis des siteles, o se faisail le
Jet de pierres, lachapelle a coupole blanche dédiée & quelque
saint célebre et 'ancien rile magique, accompli au nom du
marabout, se perpétue a ¢oté du nouveau culle. Un bel
exemple est celui du col de Zendga a Iiguig : 1a au milicu

Fig. 18. — Col de Zendga et marabout de Sidi Fdel prés de Figuig
(Cliché de Paulewr)

du col, dans la position classique des cairns observés par les
voyageurs dans lous les pays de montagne, brille le dome
blanchi 4 la chaux de Sidi-1'dél, entouré de quelques autres
tombes de sainls de moindre envergure. Kt tout autour,
dans le cimetiore, contre le marabout, s'élévent des kerkotr
et d’innombrables pelits rjem.

En méme temps que se développent les idées religieuses,
un processus tout a fait inverse de celui que nous venons
de décrire va se dérouler; comme on a transformé les
kerkour en marabouts, de méme on annexera un kerkour a
tous les endroils ot se célébre un culte maraboulique, qu'il
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s’agisse d’ailleurs de vieux cultes & peine islamisés comme
celui de Lalla Takandodt ou de maraboutls authentiques et
dont Phistoire a enregistré les hauts faits, comme Sidi
Mohammed el "Ayyachi; on avait rapporté le kerkoar des
cols au marabout dont le mausolée se voit en cet endroit :
par analogie, on édifiera dans chaque col d’ott Y'on voil le
tombeau d’un saint célébre un tas de pierres, des pyramides
de pierres en I'honneur de ce saint : ce sera la rgotba du
saini. El la pierre que I'on continue d’apporter au kerkoar
devenu makam, devenu mzira, on viendra, au lieu de la
jeter, la poser surle tas; et s’il n’y a pas de tas, on l'appor-
tera sur le haouch ou sur le mur de la haotita, on 'offrira
comme on offre I'encens ou le benjoin.

Le kerkotr, qui précéda le marabout, est devenu mainte-
nant un rite accessoire au marabout « ... Chacun ramasse
une pierre votive, écrit M. de Ségonzac, et I'on forme un
de ces tas ronds, dont la piété des passants jalonne les routes
au voisinage des lieux saints ) ».

Un chérif éclairé que nous pressions de questions au su_]et
des pierres que ’on pose sur les marabouts mémes, finit par
nous dire: « Ma chi bhal sadaka ou laini kérb es saddka»;
c’est-a-dire : « ce n’est pas une offrande (puisque ¢a n’a pas de
valeur), mais ¢’est quelque chose qui approche de Poffrande».
Les kerkotr sont faits pour honorer le marabout et c’est en
Phonneur de celui-ci que chacun y ajoute sa pierre : « Cest,
nous dit encore notre chérif, une maniére de « zidra » ( péle-
rinage au tombeau d’un saint) ».

(Yest ainsi que la porte de 1a zaouiad’un maraboult célebre,
comme Sidi Hamdouch, sera, a Merrakech, précédée d’un
kerkodr sacré auquel tout pieux passant ajoute sa pierrea

(1) De Ségonzae, « Voyages au Maroc », 23.
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titre ’hommage el prés duquel se reposent lous les misé-
reux, quoique Sidi Hamdotieh soil enterré bien loin de la,

Fui. 19 — Kerkotir en fuee de la zaouia de Sidi Hamdodch, & Merrékech
Cliche de Uaulewr)

dans le Rarb. Pareillement ’hommage d'une pierre se fait
non seulement pres de lout maraboul, mais pros de tout
monument qui parlicipe & la saintelé d’'un marabout ou
auquel Phisloire et la légende donnent un caractere plus ou
moins sacré. (est ainsi qu'une des portes de la mosquée du
mahdi Ibn Totmert est littéralement farcie jusqu’a hauteur
d’homme des pierres que les croyanis viennent enfoncer
dans les fissures de ses vieux ballants en bois de cedre, que
le temps arespeclés jusqu’a aujourd’hui. Le vieil are qui
reste seul dela porte d’enceinte de Tin Meél est 'objet de
pratiques analogues. Quand nous y arrivimes pour la pre-
miére fois, le vieux mkhazni chleuh qui nous accompagnait
s'arréta prés d’un des piliers, se baissa, ramassa une pierre
par terre et la glissa pieusement dans une des anfractuosités
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nombreuses de Pantique monument qui va chaque jour se
dégradant davantage : puis il appliqua la paume de sa

Fie. 20. — Porte de la mosquée de Tin Mél avec pierres en guise d’ex-voto
(Cliche de Vauleur)

main sur la paroi et se la passa ensuite sur le visage. Alors,
voyant que nous 'avions observé, il nous cita le proverbe :
« Zotr, tenoar », clest-d-dire: « Visite les sanctuaires, tu
prospéreras ». Il ne se doutait pas qu'il nous fournissait
un bel exemple d’un ancien rite magique, amalgamé a des
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croyances religieuses postérieures ot appliqué d’ailleurs
d’une fagon peu orthodoxe, & des ruines n’ayant guére pour
tout caracltére religieux que le myslere de leur anciennelé.

D'ailleurs, I'islamisation n’est pas compléte, il survit des
détails de I'ancienne pratique magique. Si 'on observe un
homme du peuple ou plutét une femme qui vient demander
a un marabout la guérison d’une maladie el qui apporle une
pierre ou qui éléve un rjem a colé du sancluaire, on verra
qu'avant d’accomplir cetle aclion le suppliant frotte la parlie
malade avee une ou plusieurs de ces pierres.

Pour peu qu'il ait quelque confiance en vous, si vous lui
demandez des explications, il vous cerlifiera 'absolue néces-
sité de celle pratique pour que sa priere soit exaucée ; il vous
dira aussi qu’il ne faut pas toucher & ces sorles de pierres,
et qu'il faut bien se garder de renverser un rjem, parce que,
dans ce cas, on hérite de la maladie de celui quia ainsi
demand¢ au saint sa guérison () ; ce sout la des survivances
indéniables de 'ancienne croyance au transfert du mal .

Une autre pralique, répandue dans toule PAfrique du
Nord, retient d’autant plus évidemment ce caraclére magi-
que qu'on Paccomplit en dehors de toute idée religieuse.
Lorsqu'un individu a un orgelet dans DI'wil, il batit surle
chemin un petit tas de pierres, entre lesquelles il place sept
grains d’orge. Le premier voyageur qui fait tomber la pyra-

(1) C'est ce qu'a bien vu Johnston in « Al Moghreb al Aksa »,
28 décembre 1901.

{?) Ainsi la conception du transfert du mal a subsisté en méme temps
que la conception de l'offrande. Faire passer la fizvre en telle autre maladie
en enfongant des pierres, du bois, des clous dans une colonne, un poteau,
un mur, méme s'ils ont un caractére sacré, est une pratique trés répandue.
Voy. Frazer, G. B., m, p. 26, 33 seq., Tylor, « Civilisation Primitive »,
i, p. 193. Cf Salomon Reinach, loc. cit., p. 337 seq., passim.
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mide par mégarde, prend l'orgelet, et auteur du tas de
pierres guérit a ce moment (.

Iin Algérie, d’apres Robert, dans certaines régions, lors-
qu'on veut guérir D'épilepsie ou une maladie nerveuse, on
tuc une volaille, la famille la mange et 'on met la téte, les
os et les plumes dans une marmite en terre que 'on porte,
avec cerlains rites spéeiaux, sur un chemin fréquents. Le
premier qui casse la marmilte prend la maladie et celui qui
en élail affligé est délivre. Les indigenes de la région d’Au-
male emploient, d’aprés le méme auteur, un reméde analo-
gue pour guérir la fievre typhoide ).

(Ciclte possibilité de fixer le mal, méme le mal moral, sur
un objet inerte pour I'éloigner ensuite de soi est une vieills
croyance universelle : de méme on pense aussi que les objels
inerles, des pierres, par exemple, peuvent servir de véhicule
a une bénédiction. De Ségonzac, quia voyagé chez les Braber
avec un choérif d*Ouezzan, raconte comment la foule assié-
geait le saint homme pour avoirla faveur de toucher son
manteau, éerit ce détail curicux: « Quand la foule est trop
nombreuse, ceux quine peuvent atleindre le chérif avee la
main le touchentavee leur baton ouleur fusil, ou bien encore
ramassent une pierre & laquelle ils font une marque, la lan-
cent sur le chérif et s’efforcent de la rattraper @ », (Pest 1a la

(1) Dans I'explication de telles pratiques, il y a lieu de tenir compte de
ce que la littérature peut parfois influencer I'évolution d'un rite sur les
explications qu'on en donne. Ainsile fait que le loriot ou orgelet est désigné
en frangais, en allemand, en italien, enlatin, en grec, en syriaque, en
arabe par des mots signifiant tous, « grain d’orge » fait supposer que cette
appellation vient de la médecine grecque et n’a pas été étrangére peut-dtre
i la constitution du rite qui nous occupe. (Th. Noldeke, in litt.).

(2) Robert, « L’Arabe tel qu’il est », p. 103, 109. Gf Tylor, « Civil prim. »,
II, p. 194-195 (belle série d'exemples du méme genre).

(3) De Ségonzac, « Voyages au Maroc » p- 82.
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base du culle des reliques : innombrables sont les saints de
PAfrique du Nord dont les habits opéraient des miracles (),
Les vétements adhérant au corps d’une fagon intime doiveni
naturellement 8tre imprégnés de quelque fluide mystérieux
el bienfaisant, car ¢’esl ainsi que 'on congoil la « baraka »
du saint @, Quant a Ueaun de ses ablulions, quant a sa salive,
elles doivent encore avoir des propriélés plus merveilleuses,
on les considére comme de vraies dissolulions de bénédic-
tions @,

Nous venons d’essayer de reconstiluer le procédé général
d’islamisation des pratiques relatives aux kerkotr; ce pro-
cédé, nous le reverrons a Pienvre maintes fois, ¢’est le mara-
boutisme. Mais, en d’autres cas, il n’était pas applicable: il
était difficile, par exemple, de converlir en marabouls les
kerkour que 'on continue chaque jour a élever a ’endroit
ol un homme est mort, soit de mort naturelle, soit de mort
violenle, les « menzeh », les « nza », les « mechhed ». Aussi
Pexplication primilive a-l-elle pu subsisler en parlie; on pré-
tend, comme nous 'avons dit, que le jel de pierres a pourbut
d’éloigner los génies ; islamisation a consisté a transformer
les influences mauvaises auxquelles croit le sauvage en
djinns plus ou moins orthodoxes el aussi & donner aux tas de
pierres un nom qui pat élre susceptible d’une interpréta-

(1) Voir un exemple célebre dans le Cartas, trad, Beaumier, p. 406, 410.

(2) M. Lefébure, in litt., pense méme que les pierres exprimeraient les
désirs de ceux qui les placent ou les jettent, désirs variant suivant les cir-
constances. :

(3) Voy. encore un exemple célebre dans le Cartas, 181. Cf Mouliéras,

« Maroc inconnu », 11, 186. La littérature hagiographique est remplie de
ces exemples, Sur le transfert de la « baraka », voy., Wellhausen, « Reste

ar. Heid. », p. 139.
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tion musulmane: le « menzeh » ) est devenu 'endroit olt
un cadavre a L6 purifié suivant les riles musulmans; quant
au « mechhed », mot qui signifie simplement témoignage,
on le rapporte volontiers au souvenir d’un martyr, «chahid»,
comme nous Uavons expliqué & : nous semmes de nouveau
ici sur la penle du maraboulisme, un martyr élant évidem-
menl en bonne poslure pour élre sanctifié. Une trace cepen-
dant des croyances anliques subsiste : ¢’est la crainte respec-
tueuse que l'on semble avoir des mechhed; ilne faut pas
oublier que, suivant les croyances que nous venons d’expo-
ser, la pierre dans laquelle on a concentré le mal pourle
rejeter avee elle est ensuite susceptible de redonner ce méme
mal.

&
¥ ¥

I7interprétation donnée par Frazer du rite qui nous occupe
en explique donc suffisamment les origines et les détails que
nous venons de donner en ce uiconcerne le Maroc viennent
encore la confirmer. Un aulre argument en faveur de la
théorie est fourni par la présence fréquente auprés des
marabouts de nceuds fails aux arbres environnants.

Chaque fois qu'il y a auprés du sanctuaire d’un saint,
des arbres ou des arbustes qui se prétent & cette opération,
on trouve leurs rameaux noués par les visiteurs: les rtems
sont particulierement dans ce cas.

(1) Nous ne pensons pas non plus qu'il soit prudent d’arguer de la signi-
fication de la racine du mot menzeh, « nazaha », « se préserver de quelque
chose » pour soutenir que le sens original du rite est le transfert du mal.

{2} Une autre tendance actuelle que 'on pent constater aussi est de faire
simplement du mechhed un monument commémoratif et du jet de pierres la
marque du souvenir accordé au mort par le passant, On enléve ainsi au rite
son caractére paien sans lui donner de teinte religieuse,
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Il est remarquable que cette pralique soit suivie concur-
remment avec celle de Papport des pierres el qu’elle semble

Fis. 21, — Neeuds votifs faits & un buisson de « rtem », en vue de Sidi Herraz,
dans les Haha, prés de Mogador
{Cliché de Vauteur)

avoir exactement la méme significalion dans lesprit des
musulmans : or le transfert du mal dans un arbre au moyen
d’un neeud fait & un rameaun de cet arbre est un usage bien
connu des folkloristes. in parliculier, il a é1¢ observé et
mentionné & maintes reprises en de nombreux endroits de
I’Allemagne, pays dont la Volkskunde a 6té si soigneusement
étudiée : en faisant un ou plusieurs neuds a un saule, ou a
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quelque arbre & branches flexibles, on se débarrasse de la

fisvre, de la goutte, ete... (),

Ce n’est 1a d’ailleurs qu’un cas particulier du transfert des
mauvaises influences dans les arbres, pratique qui a été cons-
tatée non seulement dans de nombreux pays d’Europe ®),
mais a laquelle il faut encore rapporter la coutume générale,
dans le monde entier, qui consiste a suspendre a certains
arbres répuiés sacrés les objels les plus variés, cheveux,
laine, crin, etc..., mais principalement des chiffons. Or ces
sortes d’arbres sont répandus aupres de tous les marabouts
du Maroc, comme d’ailleurs dans tout le monde musul-
man ®. 11 y alongtemps que Burton a exprimé I'avis que ces

(1) Voy. les références dans Frazer, G, B., I1I, 28 seq. Cf Mannhardt,
« Bammkultus », 15seq.. 20, 22. Naturellement, cette explication spéciale
des neeuds faits aux arbres n’exclut pas les fonctions variées que les
noouds jonent dans les religions primitives et dans toute magie. Voir & ce
sujet Frazer, op. laud., 392 seq. D’aprés Trumelet, « Les Francais
dans le Désert », p. 162, les indigénes du Tell de I'Algérie qui partent en
voyage, feraient un neud au « diss », graminée 2 feuilles haules et
robustes, pour éprouver la fidélité de leur épouse pendant leur absence : ils
croient, parait-il, que si le nend est défail i leur retour, ils ont été trompés’;
sl est resté, la fidélité de leur femme leur est ainsi démontrée. Il serait
bon de réobserver cetle coutume qui élait déja connue dans I'Arabie
antéislamique. Cf Perron, « Femmes arabes », p. 261.

(2) Tylor, Mannhardl et Frazer, loc, cit., ont donné de nombreuses indi-
calions sur les rapports de la maladie avec le végétal, tels que les congoivent
les primitifs, Sans doute, I’histoire rapportée par le derviche dans Mou-
liéras, « Maroc Inconnu », II, p. 56, est le récit altéré par Yinformatenr
de pratiques analogues & celles qui nous occupent.

(8) Cf Clermont-Ganneau, « Palestine Inconnue », p. 54 ; Jules Soury,
« La Phénicie », in « Rev. desD.-M. », 1875 ; R. Smith, « The Rel. of the
Sem. », p. 169; Wellhausen, « Reste ar. Heid. », p. 104; L, Jacquot,
« Les M'rahane », in « L’Anthrop.», 11, 1889, p. 47-48 ; Robert, op. laud.,
p- 176; Villot, « Meeurs, cout. el inst. des ind. de IAlg. », p. 217;
Depont et Coppolhni, « Conf. rel. Alg. », p. 116; Goldziher, « Muh.
Stud. », II, p. 349 seq., ete.... .
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arbres ne sont que le réceplacle des maladies dont on se
débarrasse en y accrochant quelque objet; Tylor a, lui
aussi, appuy¢ cetle théorie de sa haute autorité ().

Fi6. 22. — Arbre avec ex-voto oi tas de pierres sacré
Ay A p
prés de Sidi Yoieef ben ‘Al & Merrdkech

(Ctiche de M. Veyre:

Les croyances relalives & ces arbres ont éL¢ 1'objet d’une
évolution toute semblable i celle des croyances relatives aux
kerkotur. Mais il exisle encore, dans les Haha, par exemple,

(1) Tylor, « Civ. prim. », IT, p. 195, 291; Mannhardt, « Baumkult. »,
p- 15, 21. Dautres explications ont été proposées : Berthalet, « Die
israél. Vorstel. v. Zust, n. d. Tode », p. 6, voit dans le fait d’attacher
des chiffons & un arbre ou prés d’'nn lombeau, une survivance du rite de
denil qui consiste & déchirer ses vélements prés d'un mort; L. Boyer croit
que, dans le hassin de la Volga, ces chilfons qu’on altache méme aux
porches des églises, rappellent I'nsage primitif d’apporter des hahits an
morl, comme on lui apporte & manger. Aucune de ces théories ne doit étre
repoussée; elles peuvent dtre exactes chacune pour une région ot une épogque
donnée ou méme confenir toules simultanément une part de vérité. Nous ne
dissertons ici que de ce que nous avons personnellement observé dans le

Hodz,
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des arbres isolés, éloignés de tout marabout, toujours situés
pourlant a proximilé d’un chemin fréquenté. Aux branches
de ces arbres se balancent ces singuliers ex-voto dont nous
venons de parler el les gens du peuple qui les y apportent ne
le font qu’avec desidées religicuses tros vagues; sion les
presse ils vous disent simplement que ¢’est un arbre qui est
comme un saint. Si ¢’est un letiré qu’on interroge il finira par
vous répondre que sams doule un maraboul s’est arrété la
pour prier ou méme y est enlerré et qu’il a donné ainsia
Parbre une renommée dont la cause est aujourd’hui oublige.

Le plus souvent Varbre est définilivement considéré
comme abritant la dépouille d'un marabout qui peut rester
anonymnie ou méme recevoir un nom ; dans ce cas un haouch
en pierres seches et souvent aussi un pelit sanctuaire amé-
nagé pour briler de I'encens et des bougies {émoigne de la
transformation qu'ont subie les anciennes croyances. Enfin
parune réaclion semblable  celle que nous avons décrite pour
les kerkour, 'usage des chiffons suspendus une fois islamisés
s’est rapidement développé et cest une coutume générale
que d’en accrocher aux branches de lout arbuste, méme
médiocre, qui se trouve auprés d’un marabout; au besoin
on plante un baton pour y accrocher un haillon @ (fig. 25).

On peut objecter que la concomitance de ces deux prati-
ques, pierres apporlées aux kerkour et aux marabouts, d’'une
part, nweuds faits aux arbres ou chiffons suspendus aupres
des sancluaires, de 'autre, ne démontre pas nécessairement
qu’elles aient la méme origine; un troisitme ordre de faits,
abondants dans le Houz, vient lever, noussemble-t-il, tous
les doutes. Nous voulons parler des « arbres-kerkotir », arbres

{1) Sur la concomitance du rite des chiffons et de celui des pierres, voy.
I'exemple donné par Liebrecht, op. laud., 269, L10denb., qui cepen-
dant ne connait d’aulre théorie que celle de offrande.



94 ARBRES-KERKO(R

considérés comme sacrés et sur les branches desquels on
dépose des pierres, lout comme sur un kerkotr ou prés d'un
marabout ; on peut observer des exemples remarquables
de ce rite dans le Jbel Hedid, le pays des marabouls Regraga :
14, au voisinage des marabouts, les arganiers ont leurs bran-
ches chargées de pierres que les fidéles déposent dessus.

Fic. 23. — Branche d’arganier sur laquelle sont déposdes des pierres
en guise d'offrandes, dans le voisinage de Sidi ‘Ali ou ‘Ali, dans le Jbel Hedid
(Cliché de Uaufeur) |

Quelques-uns de ces arbres sont assez loin du marabout, en
I'honneur duquel, dit-on, onles accable de ces singulitres
offrandes. I’arganier est un bois cassant et on ne saurait
nouer ses rameaux épineux, mais la significalion magique
durite est évidente si onle rapproche de ceux que nous
avons é6tudiés a propos des kerkotr ; évidente aussi, I'islami-
sation de cette méme coutume conformément au procédé

(1) Lolivier-marabout du cimetiére ’El-"Eubbad i Tlemcen en est un

bel exemple algérien.
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que nous avons vu employer pour les las de pierres et pour
les arbres a chiffons .

I/analogie entre le rite des pierres jelées sur les kerkotir
ou apportées auprés des lombeaux et celui des chiftons sus-
pendus aux branches d’arbres est tellement éiroite que, de
méme (ue les pier-
res peuvent é&tre
placées sur une
branche d’arbre, ou
amoncelées en tas
sacré ou posées sur
les murs du mara-
bout, de méme
lorsqu’il n’y aura
pas d’arbres pour
suspendre les che-
lalig, et méme s’il
y en a, on noue les
chiffons partout ou
"on peul autour du
sanctuaire ® ; on
Fig, 24, — Lix-voto & la fenétre de Sidi Ben ‘Alilech, les- accroche a la

A Tanger porte ( zaouia de
ek e fdewr) Sidi *Ali ben Ham-
dotich) ; on les attache au bout d’un baton planté sur le mara-

(1) Mannhardt, « Bawmkult. », p. 419, a indiqué que charger un arbre de
pierres ou en jeler sur lui, peul dtre un rite de magie sympathique destiné
d amener une fructification abondante. Cf Frazer, « Golden Bough », I,
p. 38, trad. fr., 1, 37, et le curieux passage de Maimonides cilé. Cetle
croyance peut avoir voisiné avec celle de I'expulsion du mal, toutes deux

se traduisant par des rites semblables.
{2) Pour un exempleé de chiffons mélangés & des pierres en tas, voy.
M. Hartmann, in « Orient. Litt.-Zig. », XVI, 9, col. 361 seq.
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bout-kerkotir ; & Tin Mél, le vieux minbar en bois de cédre,
qui est resté loul vermoulu dans une chambre, est décore de
chiffons, morceaux de laine, ele.... Sile sancluaire est aciel
ouverl, si c’est un kerkour, un haouch. une haouita, on fait
un neud avee un chiffon ou un sachet avee du cuir, en
meltant dedans de la terre, des clievcux, des rognures
d’ongles, ele. (U el on le laisse sur place. 11 n'esl pas de

Fi6. 25, — Kerkofie de Sidi Daher & Casabltanca
(Cliché de [antoury

curieux qui, visitant un marabout dans UAfrique du Nord,
n’ail conslaté la présence de ces sortes de nouels.
Pierres jetées, neeuds faits aux branches des arbres,
chiffons suspendus, nouets abandonnés dans les sancluaires,
toul cela peul s’expliquer par le transport du mal dans un
arbre ou une chose inanimée et ce n’est que plus tard quest
intervenue Pexplicalion symbolique de loffrande au saint.

(1) Voy. de nombreux exeniples, dans les ouvrages cités de Tylor et de
Frazer, des différents objels qui servent ainsi de véhicule aux mauvaises
influences ; Trumelet, op. laud., p. 87.
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Si 'on met dans un nouet de la lerre d’un champ cultivé,
que lon veul voir fertile, ¢'est que la pensée primilive
aurait 616 de concenlrer dans cetle petite portion du champ
tout ce qu'il peut y avoir de mauvais en lui; méme sens pri-
milif dans Vacle de celui qui, pourse procurer une bonne
récolte, porle au maraboulun nouet rempli de grains d’orge,
ou qui, pour protéger ses troupeaux, va déposer dans le
sancluaire du saint des touffes de laine de ses moutons (),

Quant aux cheveux et aux ongles, c'est 'usage chez les
musulmans, de ne jamais les couper pendant une maladie :
ils pensent en effet que tout ce quil y a de mauvais dans le
corpsse portedanscesparties, principalement danslesongles®
qu'ils se coupent toujours avec le plus grand soin. En
coupant les cheveux ou les ongles pendant la maladie on
craindrait d’enlever au mal ce dérivatif et de provoquer
immeédiatement une rechute Mais lorsque la santé est
revenue, on coupe cheveux et ongles el on les porle en
toul ou en partie dans le sancltuaire du marabout: méme si
on le fait en guise d’ex-voto, d'action de gréce, le caractere
magique du rite est indéniable.

Rappellerons-nous ici que la coupe des cheveuxatoujours
616 unrite de purification chez tous les peuples du monde @)?
La premiére coupe de cheveux des enfants & laquelle les
musulmans altachent tant d’importance (‘akika) a certaine-
ment la méme signification (. La coupe réguliére des ongles

{I) Cpr Villot, op. laud., p. 217. « C'est Ja aussi que les femmes dont
le sein est stérile, viennent suspendre chaque mois, un débris d’étoffe teint
du sang de leur infécondité ».

{2 CI. René Basset, « Mélusine », t. II, n® 13, 5 mei 1883. Cpr Hubert
et Mauss, « Sacrifice », in « Ann. Soc. », II, p. 49, n. 2.

(3) Frazer, « Golden Bough », I, p. 388: trad. fr., I, p. 314. Cf
Goldziler, « Sacrif. chev, », dans R. H. R., XIV, 1886, p. 31.

{4) Clinfra, p. 348,
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et des moustaches est pourles musulmans une obligalion
fondée sur de nombreuses Iraditions: plusieurs hadit rap-
portent que cela préserve des maladies, des maux d’yeux et
do dents, disent les uns, de toutes les maladies, disent les
aulres, sauf de celle dont on doit mourir (; de semblables
croyances s’observent dans toutes les religions : les exorcistes
de 'antiquité croyaient aussi que le mal se réfugiait dans
la chevelure, et des bourreaux paiens rasaienl les cheveux a
une jeune chrétienne dansl'espoir d’obtenir son apostasie
parce qu'ils pensaient que sa foi était I'ceuvre de quelque
divinité mauvaise @. Dans beancoup de cérémonies reli-
gieuses une coupe de cheveux constitue le rile de sortie ®.
(Vest que le caractere sacré est quelque chose de trés sem-
blable a 'impur, en matiére religieuse et rien ne ressemble
plus & un rite de purification qu’un rite de désacralisation (9.
**4

Toulefois, pour les derniers riles que nous avons exa-
mings, tels que le dépot dans les marabouts de cheveux,
d'ongles, de lerre, d'orge, de pierres méme, une autre
explicalion que celle de expulsion est possible, qui n’est
pas contradicloire avec celle-ci, mais qui, bien au contraire,
la complete & ce qu'il nous semble de la facon la plus heu-

(1) Voir les recueils de tradition el les livres d’adab: p. ex. « Radid
din Abou Nasr, « Makdrim el akhlak », p. 21, in {.

(2) Le Blant, « in CR. Ac. Inscr. et B.-L. », 24 aoit 1888.

(8) Hubert et Mauss, « Sacrifice, dans Ana. soc. », II, p. 95 ; Frazer,
loc. cit.

(4) Ces lignes étaient écrites quand a paru larticle documenté de
M. Morand, sur les riles relatifs & la chevelure et aux ongles chez les
indigénes de I'Algérie, in «Rev. afr. », 2¢ trim. 1903, qui du resie ne

change rien & nos conclusions,
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reuse. (Vest une croyance partout répandue que les cheveux,
les ongles ou une partie quelconque du corps détachée de
celui-ci, gardenl néanmoins avec lui un lien mystérienx,
el la personne & qui on les a enlevés se ressent, croit-on, du
traitement qu’on leur inflige : 1a croyance i la magie sympa-
thique a un caraclére universel que les ethnographes ont
définitivement démontré. Pour empécher ces débris de
tomber entre les mains d’ennemis qui s’en serviraient a fins
d’envoulement ou d’autres maléfices, 'usage le plus répandu
est de les enterrer (U la religion musulmane a consacré cet
usage et des hadif nombreux l'ont élevé a la hauteur d’un
précepte canonique. « I’homme qui coupe ses cheveux et
ses ongles doit les enterrer..., il est d’obligation d’enterrer
les cheveux, les ongles et le sang...., lorsque ‘Ali ben
Hocéin se faisail raser la téte, il ordonnait qu’on enterrat ses
cheveux..., etc... » @ La salive peut de meéme servir a des
maléfices fondés sur la magie sympathique : aussi, dans
beaucoup de Uribus marocaines, on ne crache pas dans une
demeure, on crache dans un burnous ou dans sa « jellaba » :
je doute fort que des raisons de propreté suffisent & expliquer
celle habitude ®. On ne peut se figurer & quel point arrive
souvent la crainte des procédés de la sorcellerie: dans cer-
laines conlrées del’Algérie ou I'on croit que la cervelle du
mulel peul servir a de redoutables maléfices, on n’abat pas
un mulet sans que sa cervelle soit brulée en présence de la
« djema‘a » @, _

Mais les pratiques d’envoutement ont une contre-parlie:
s’il y a une magie sympathique qui peut nuire, il y en a une

(1) Frazer, « Golden Bough », I, 380, trad. fr., I, 306 seq.
{2) «Makdrim el akhlik », 22 in pr.

(3) Mouliéras, « Maroc Inconnu », II, p. 322.

(4) Cf Sicard, « Takitount ».
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qui peut 8tre utile: si on soumet les cheveux, les ongles, le

-sang, la salive... d'une personne dunc influence bienfai-
sanle, 'élat de cetle personne s'en ressentira. Or le maraboul
a sa « baraka », sa bénédiction ; toule tombe méme, deés que
le culte des morls est pratiqué, a une influence bienfaisante.
On doit donc toul naturellement penser que celui qui y
portera ses cheveux, ses ongles, ou méme un objel quel-
conque ayant touché son corps el gardant avee lui une affi-
nité mystérieuse, un vélement, un lambeau détoffe ou une
simple pierre, pourvu qu'il l'ail touché, on doil penser,
disons-nous, que le propriétaire de ces objels verra s’étendre
aussi sur luila protection sacrée sous laquelle il lesaura
placés . Ainsi s’expliquent tout aussi bien que par I'expul-
sion du mal, les fails que nous avons exposés.

Ainsil'on croit que les cheveux suspendus aux branches
d’un arbre prés d'un sancluaire préviennent de la calvitie® ;
que la terre d'un champ, que les touffes de Jaine déposdes sur
la tombe d'un marabout rendent le champ plus fécond el le
troupean plus prospere. Voicl un autre exemple de ce rite,
bien tlypique et lir¢ de l'orthodoxiec musulmane : « Celui
qui coupe ses cheveux dans un « ribat » et qui les y enlerre
ensuite s’assure les faveurs attachées & la qualilé de « mou-
rabit », tant que celte chevelure reste enterrée et ne se
corrompt pas » &,

(1) Frazer, « Golden Bough », I, 380 ; trad. fr., I, 306 ; Tvlor, « Civ.
prim, », 11, 516-517.

{2) Cf Aubin « Maroc d’auj. », p. 320.

(3) Nasr ben Mohammed Es-Samarkandi, « Tenbih el Réfilin », p- 160,
in m. Je dois l'indication de ce curieux passage @ M. W. Marcais. La fin
de la phrase esl ohscure et pourrait aussi se {raduire: « ...., lant que cetle
chevelure, qui ne se corrompt pas, reste enterrée ». De quelque fagon que
U'on traduise, le caractére magique du rite est nettement établi par ce fait
que I'heureuse influence de la chevelure cesse das qu'elle n'est plus enterrée
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(‘e cas d’offrande et d’enterrement de la chevelure est
particulicrement instructif. 11 est complexe : il y a la
expulsion du mal, purification par la coupe des cheveux
d’une parl; et del'autre il y a pour le déposant gain d’une
heureuse influence, dune « baraka » spéciale. Clest
‘donc un rite trés semblable au sacrifice tel que Hubert et
Mauss Uonl déerit dans leur belle ¢lude et ainsi la théorie de
Hartland, d’apros laguelle les objets déposés sur une tombe
représentent 'union du fidele avec sa divinité se concilie
aisément avee celle de Frazer, pour lequel ce méme rite
représente seulement l'expulsion du mal : toutes deux sont
vraies et se complétent. '

Drailleurs I'expulsion da mal est quelque chose de bien
voisin de la magie sympathique. Celle-cia pour fondement
général en effet qu'un phénomene produit un autre phéno-
méne semblable (ainsi le sauvage souffle pour faire venir le
vent), ou qu'un corps qui a été uni & un aulre corps reste en
sympathie avee lui (ainsi lorsqu’on ensorcelle quelqu’un
avee les rognures de ses ongles). On peut donc penser que
lorsqque le sauvage jette une pierre, ilaccomplit simplement le
simulacre d’écarter le mal, ce qui, conformément aux idées
des primitifs sur la magie, suffit a Pécarter en réalité. Mais
enlre la croyance au transfert réel du mal par le véhicule
d’'une pierre et la croyance a son expulsion par un rite de
similitude magique, il y a certainement bien peu de diffé-
rence dans lesprit du sauvage; si nous faisons la une
profonde distinction logique, il est probable qu’il n’en fait
dans le ribat. Car, ainsi que nous le verrons plus tard, le ribdt est un
véritahle sanctuaire en méme temps qu'un fort pour la défense des fron-
ticres. Cpr. Huhert et Mauss, « Sacrifice », loc. cit., p. 39 : « Le sujet

qui offre sa chevelure est, par la partie de sa personne qui est offerte, mis
en communieation directe avec le dien ». Voy. les références citées dans ce

passage.
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aucune. )’autre part, enterrer des cheveux, des ongles, une
partie détachée du corps d'une personne, c’est évidemment
la souslraire aux arlisans de maléfices; mais ¢’esl encore
par le fait qu’on la met en surelé, mellre aussi en sureté,
par magie sympathique, le corps de cette personne etily
a la encore une fois confusion dans I'esprit du primitif. Les
rites que nous éludions nous paraissent done complexes,
alors qu'ils paraissent probablementa ceux qui les exécutent
extrémement simples, parce que leur esprit est moins délié
que le notre elignore les distinctions qui nous paraissent
s"imposer.

Il faut ajouler a cela que de nombreux rites semblent
s'étre développés par pure analogie : par exemple, celui qui
consiste & écrire une invocation sur un papieret a 'enfermer
dans un tombeau, quand on veut semer la discorde entre
deux amanls ; ou encore celui qui consiste & mettre dans un
nouet du sel, de lorge el du charbon et enfermer le tout
dans une tombe pour nouer l'aiguillette . Si P’on relire ces
préparations de la tombe leur effet disparait : il s’agit done
1a de magie sympathique. Mais si on dépose ces objels dans
une tombe, ce ne peut dire que par analogic avec les rites
que nous avons décrits plus haut, puisque nous avons admis
que I'influence du tombeau ou du marabout est essentielle-
ment bienfaisanle : ce ne serait donc que par une déviation
de la croyance primitive qu’on en viendrait & chercher par
ce moyen a nuire & aulrui.

(1) Sicard, « Takitount ». Voici encore un rite curieux cité par Sicard; il
s'agit bien de cheveux, mais il n’y a pas de tombeau; pour se faire aimer
d’une femme, on se procure de ses cheveux, on fail écrire un talisman, et on
suspend e tout & une branche d’arbre. Chaque fois que le vent agite lo
petit paquet, le copur de la femme palpite i Punisson et s'emplit d’amour
pour 'heureux bénéficiaire du charme.
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Hubert et Mauss ont moniré que le sacrifice typique,
celui dans lequel le sacrifiant se purifie du mal et se charge
d’autre part d'un caractére sacré, en proportions égales,
n’est presque jamais réalisé : habituellement 'un des deux
courants, pour employer leur expression, prédomine sur
Pautre. Ainsi en est-il dans les sacrifices de purification et
dans les sacrifices de consécration : de méme dans le cas qui
nous occupe, tantot I’expulsion du mal prévaut sur 'acqui-
silion du bien, tantdt c’est le contraire qui se passe. Il ya
des cas ou le rite est un rite d’expulsion pure : par exemple,
le jet de pierres dans le kerkour des cols de montagne;
V'ablution peut aussi n'étre qu’un rite de ce genre. Le fait
de cracher, si commun dans les rites magiques, a souvent
le méme caractere ). D’autres fois le rite ne représente
que l'acquisition d’une qualité : c’est unrite de sacralisation;
il en est ainsi dans le cas du fidéle qui lance une pierre
au chérif pour la reprendre quand elle I'a touché @; ou dans
le cas de celui qui avale la salive d’'un marabout & ; ou
I'eau de ses ablutions ) ; et d’une fagon générale dans

le culte des reliques.

(1) Sur I'action de cracher en magie voy. les références données par
Frazer, « Golden Bough », I, 384, n. 3; trad. fr., I, 316, n. 8.

(2) Cf. supra, p. 87.

(3) Quand le chérif d’Ouezzdn vient en tournée en Algérie on lui présente
les enfants pour lesquels on réve quelque avenir brillant, devenir cadi, par
exemple. Il leur fait ouvrir la bouche et lance un crachat dedans, en
disant : « Tekra, in chd’ Alldh ». Beau sujet d'indignation pour les
modernes hygiénistes! C'est d'ailleurs un rite d’initiation trés ré)pandu
dans les confréries; les exemples seraient innombrables & donner, Pou; un
exemple ancien, voy. Bekri, « Afr. sept. », trad. de Slane, p. 312.;

{4) « Pour amener la stérilité, les femmes, lorsqu’elles ont leurs mens-
{rues, prennent de leur sang, le mélangent avec de l'argile et une herbe
connue d'elles seules. Le tout est enterré : la fécondilé reparaft si ceite
préparation est remise & jour, soit par la femme soit par toute autre -
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I1 reste une question : que devient le mal dans le rite
d’expulsion ? Nous voyons que dans le rile d’acquisition le
bien provient de 'ancétre, du marabout, de I'homme-dien
el qu'il se fixe dans celni qui accomplil le rite. Mais lorsque
le mal est expulsé et que 'auteur du rite est purifié par cela
méme, que devient le mal?

Dans le cas du rjem, des chiffons suspendus, des neeuds
faits aux arbres, le mal est immobilisé dans a pierre, dans
le chiffon, dans le neud: si on les touche il s’éeliappe,
redoutable pour celui qui I'a ainsi déliveé. Dans le cas de
Parbre en parliculier, on doit penser qu'il est absorbé et
détruit par Pesprit de la végétalion. Les végélaux ont tou-
jours paru un excellent dérivalif: voiei a cet égard un hadit
bien curieux: « Le Prophole passa prés de deux tombes dont
les habitants subissalent des tourments...... I1 prit une
branche de palmier verte, la cassa par moitié et planta
chacun des morceaux sur une des tombes. « Pourquoi
agis-tu ainsi, 6 Envoyé de Dieu? » lui demanda-t-on. —
Dans Pespoir, répondil-il, qu'ils épronveront quelque soula-
gement tant que ces branches ne seront pas desséehées »
Les commentateurs n’ont naturellement pas compris et ont
fait des efforts curicux pour expliquer cet acte du prophete,
prétendant qu'un tel rite lui élait parliculier et queles morts
bénéficiaient ainsi de sa bénédiction; ou bien que toule
chose vivante proclamant la lonange de Dieu, les végétaux
atlirent ainsi, tant qu’ils vivent, la bénédiclion sur les
tombes o ils poussent ()....

personne ». (Sicard, « Takitount »). CI. suprd, p. 97, n. 1. Ici comme
towjours les deux explications par l'expulsion du mal et par la magie
imitative se présentent concurremment.

(1) Bokhdrt, trad. Houdas et Marcais, I, p. 439; comment. de Kastel-
ldnt, I, p. 453, in [.; 454. Cpr Chauvin, « Bibl. Ar. », V, p. 51.
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Dans le cas du sacrifice, il est bien établi que le mal se
dissipe en méme temps que s'exhale le souftle de la vielime:
aussi celle-ci doit-elle souffrir U, T,e mal se réfugie aussi
dans cerlaines parties de la vielime, en particulier le sang,
les plumes, parfois aussi les os ctles entrailles @), Aussi
d’habilude les vielimes sont saignées un peu a Pécart du
sancfuaire el les plumes soigneusement balayées. Au
marabout de Sidi Ya'koub, a Tlemcen, sancluaire antique
enlre tous @, les plumes sont réunies en tas au milicu de
I'aire ot le « mokaddem » lui-méme égorge les victimes;
elles ne doivent pas étre jelées ailleurs. Elles y restent
jusqu'a ce que le vent les disperse, nous semble-t-il;
jusqu'a ce que les esprits qui se rassemblent 1a pendant la
nuil les fassent disparaitre. nous affirma le vieux mokaddem
que nous interrogions, Souvent on désigne I'endroil on on
repousse les plumes sous le nom de « beit-er-rich », la
chaubre des plumes.

Dans le cas de simple offrande a un marabout, dépot sur
lo tombe d’un objet qui ne se consomme pas, comme une
pierre, ou remise au descendant du saint habitant les lieux
d'une somme d’argent, on est fondé a croire que le marabout
morl a la vie de ce monde, ou son descendant encore vivant

{1) Entre autres nombrenx fexles, cf. Frazer, « Golden Bough »,
I, p. 135-136; trad. [r.. I, p. 143 : « La victime doit hurler et se tordre,
pour qu'on soit sir que le mauvais esprit y est entré »,

{2) Cf. supra, p. 87.

(8) Sur le sanctuaire de Sidi Ya'koab, voy. W. et G. Margais, « Mon. de
Tlemcen », p. 336 seq. Il y a la une accumulation de cultes antiques bien
curieuse, depuis 'olivier sanetuaire jusqu'a la coupole classique. « Sous
chaque olivier, nous disait le vieux mokaddem, il y a de nombreux saints
enterrés ; il y en a.en tout 555, mais on ne connait pas leurs noms! » On
monlre aussi I'empreinte des pieds de Sidi Ya ‘kotb, pros du ruissean ot il

faisait ses ablutions.
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prennent a leur comple la souillure dont le croyant veul se
purifier. Car dans la doctrine musulmane l'aumone est
avanl foul une purification: la dime ou «zakiat » qui est
essenlicllement une purification comme son nom U'indique
(la racine « zaka », signifie dtre pur) est concue avant tout
comme une offrande el une aumone. Ainsi le waraboul,
selon la eroyance primitive plus tard déformeée dans des sens
divers, prendrail pour Ini le mal dont le fidéle veut se
débarrasser. On voil comme nous nous rapprochons ici des
idées de rédemplion et de sacrifice du dieu. Divers fails
peuvenl ¢fre invoqués & lappui de cetle maniére de
voir.

(Vest d’abord Ia théorie mystique du « faout » : on sait
que les musulmans appellent ainsi le grand saint, le pole de
chaque époque qui parlage avee daulres saints moins élevés
en dignité le privilege d'assumer sur son corps pour en
délivrer ses semblables les maux qui affligent Uhumanité.
Cette croyance, qui n’a jamais pris place sous sa forme
compléte dans la stricle orthodoxie esl cependanl forl
répandue (O, Je rappellerai encore ici les exercices sanglants
des Aicaoua el los blessures qu'ils se font : il semble bien

(1) Voy.a ce sujel Barges, « Cidi Abou Médien», p. IIT; Rinn, « Marabouls
et Khouan », p. 54; je dois dire que la théorie du faonf, assumant tous les
maux de ses contemporains, ne se {rouve pas & ma connaissance, dans les
ouvrages de mysticisme courants chez nos indigtnes, On 1’y releve que de
vagues allusions, comme par exemple dans un passage maintes fois
reproduil des Ta'rifat de Djordjdni. Cf. Blochet, « Esotérisme musulman »,
dans « Journ, Asiat, », XX, 1902, p. 58 seq. et les références qu'il
donne; aussi Arnaud, « Etnde sur le soufisme », par Cheikh ‘Abdelhadi,
dens « Rev. Afr. », XXXI, 1887, p. 386G n. Pour une olwervation contem-
poraine d'un saint reconnu comme faout par le peuple & notre époque et
supposé chargé de tons les manx de ses contemporains, voy. Féraud,
« Ferdjiova el Zoudia », daus « Rev. Afr. », XXII, 1878, p. 364 et n.
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qu'encore dans ce cas, il y ail expulsion du mal, sinon par
la morl, du moins par Peffusion du sang et la souffrance
physique; cela est particulierement sensible dans le cas ot ces
seelaires s¢ rendent, sur la demande de la famille, au chevet
Q'un malade el ¥’y liveent a leurs pratiques sauvages, dans
le but de guérir le patient 4, Te corps des sainls qui devient
ainsi réceplable de maux w'est du reste pas semblable a celui
du commun des morlels : une singuliére croyance fort
répandue est que « la chair des sainls est empoisonnée <) ».
Nous sommes persuadés que lorsque enquéle sur le
folklore du Nord de I'Afrique sera plus avaneée, on décou-
vrira des preuves certaines que. dans Pesprit de la masse,
les saints gucrissent en prenant a leur charge le mal de celui
qui les implore : pareille croyance a déja été conslatée dans
le folklore européen ).

Enfin ce qu’on appelle U'intercession des saints, « chefivan,
dont la théorie sert a légilimer le maraboutisme dans
I'Islam, pourrail bien n’élre en définilive que la prise en
charge par le saint de Ia faute qu'il ¥agit d’expier. A la
vérité nmous avouons mn'élre pas assez renseignés sur la
doctrine de la chefia chez les musulmans : les livres de
théologie semblent ne mentionner que l'infercession qui
aura lieu au jour du jugement dernier: les livres de ’adab,
®’autre parl, ne parlent de I'inlercession que comme d’une
verlu purement sociale @. Mais la dogmatique chrétienne
peut & cet égard nous fournir quelques suggestions : dans le

{1) Cf. Rinn. « Marabouts et Khouans », p. 331

(2) El Kettani, « Sulouat el Anfas », I, p. 10, donne de celte croyance
une interprétation métaphorique.

{3) Voy. p. ex. Pérol, dans « Rev. Trad. pop. », XVIII, Xe 6, juin
1903, p. 301,

(4) Rappelons ici que la fdte des Sacrifices s'appelle aussi : « ech
Chaf*ou ».
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dogme catholique, en effel, l'infevcession appartient aux
salnts comme aux anges. (Yest & (Grégoire-le-Grand que re-
vient le mérite d’avoir le premier coordonné la doctrine de
Pintercession des saints en la rapportant au pouvoir inter-
cesseur qu'a le Christ par son mérile. Mais il est remar-
quable que daus les anciens peres de 'église, 'intorcession
s'enfendait surtout des martyrs, et il semble bien qu'iei
Fidée de sacrifice sanglaul encore élait prédominante : le
martyr inlercesseur était ainsi une vietime de puritication
et ’expiation pour Ia communaulé chrétienne ., La messe
catholique ot se renouvelle le sacrifice de Jésus-Christ esl,
au moins & un point de vue, une expiation et une purifi-
cation et I'Kglise définit la justification du pécheur :
Fapplication des mérites de Jésus-Christ, qui est mort pour
nous, par Iinfusion de la grace sanctifiante @. Ce west pas
un minee sujet de méditalion pour le penseur que de voir,
Jusque dans les doctrines les plus sublimes de la religion
d'amour, se perpéluer les vieux cadres ol le sauvage
moulail sa pensée rudimentaire : lransfert du mal, magie
sympathique, offrande expiatoive. saerifice, inlercession,
juslification, toutes ces doctrines de la plus naive a la plas
élevée nous apparaissen! maintenant comme relices
ensemble el comme se succédant par une lente évolulion
sans jamais s'opposer les unes aux aulres.

3. L’Ovm Er Reii; AzemwmoOr.

Nous arrivons an bord de POum er Rbid (réguliérement
« Oumm-ar-Rabi* »}, vers trois heures et demie. Son nom

{1) Voy. nolamment Origdne, Jixh. Mart., passim.
{2) « Christi sanctissimee passionis merito per spiritum sanctum caritas
Dei diffunditur in cordibus ». (Cone. de Trente, Sess. VI, De juslif.).
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signifierait, si l'on en croil I'explicalion courante, « la mére”
des palurages » ou « la meére du printemps », explications,
»n somme, aussi peu salisfaisantes U'une que P'autre. Sui-
vant la phonétique magribine, le mot se prononce dans le
dialecle marocain : « morbdd », comme orthographie fort
bien Weissgerber ; Iéon l'appelle Ommirabih, Marmol
Umarabea, Mouetle Marbea, Host Omarba, Ali-Bey Morbéa
el Th. Iischer, aprés Chénier el Lempriére, Morbeya.
Quanl i nous, nous avons conservé Uorthographe réguliere,
bien qu’en principe, nous nous soyions fait une loi de tou-
jours adopter I'orthographe conforme a la phonétique de la
langue parlée; mais le nom d’Oum er Rbid est presque
classique parmi les géographes (),

I’Oum er Rbid coule impétueusement dans un lit
resserré, mais quel’on sent profond ; avec son eau, troublée
par les argiles arrachées aux berges d’amont, il donne
vraiment I'impressiond’un maitre fleuve. Surla rive opposée,
les murs des vicilles construclions portugaises d’Azemmotir
tombent & pic sur la riviere ot leur base noirdlre semble
plonger ; le haut des murailles est blanc et des centaines de
cigognes se pressent sur le sommet. Trois grandes barques
servent a traverser le fleuve et nous nous dirigeons vers I’em-

(1) Weissgerber, dans « La Géographie », 15 mai 1902, p. 321, pense
que le mot « Morbéd » est un nom berbere, Cette opinion ne nous semble
guére soutenable. « Morbéé » est typique comme exemple de déformation
de la langue réguliére dans le dialecte. D'ailleurs, 'ancien nom berbére du
fleuve nous est donné par El Bekri, p. 154 du texte et 351 de la traduc-
tion, sous la forme de « Qudd Ouansifen ». Il faut observer que « Ouansi-
fen » est le pluriel en annexion d’un singulier « ansif », donl le féminin ou
le diminulif serait « {ansift », nom de la riviere qui passe & Merrakech et s
jette dans 1'Océan entre Mogador et Saffi. Cependant le texte d°'El Bekri ne
peul s'appliquer & 'Ondd Tensift. La signification d’un mot berbere tel gue
«ansif », est inconnue des berbérisants,
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Fie. 26. — Azemmotr vu de 1a rive droite de YOum er Rbik

(Cliché de M. Brives)

barcadtre qui, vu
la rapidité du cou-
ant, est silué bien
en amont de Ven-
droit ot l'on mel
pied & lerre. L,
dans un desordre
ineroyable, lo dé-
gordre propre
toutes les foules
musulmanes, s¢
pressent bétes et
gens, une douzaine
de caravanes qui
attendent leur tour;
et l'atlente est sou-
venl longue, car
I'embarquement
des chevaux, des
mulels, des cha-
meaux surtoul, est
difficile & opérer
sans aucun malé-
riel, au milicu de
la confusion, des
cris des muleliers
et des chameliers
qui,nﬂturellement,
veulent tous com-
mander & la fois.
Joignez-y les dis-
cussions violentes
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qui s’élévent entre eux au sujet du prix, chacun cherchant a
tromper Uaulre, les cris des béles et les hurlements que les
conducteurs poussent pour les exciler, et vous aurez une
idée de celle seene bruyante et mouvementée, cependant que
I'oued, dans son cadre sauvage, continue a rouler ses ondes
rapides el silencieuses.

Pendant longlemps, les cartes ont dessiné le cours de
I'Oum-er-Rbid comme & peu pres rectiligne dans toule sa
parlie inféricure qui sert de frontiere enire les Chaouia et
les Doukkala. Ce n'est que dans ces derniéres années que
MM. Weissgerber et Th. Fischer () en ont a peu pres
dessiné le cours et montré qu'il est extrémement sinueux,
au point de décrire des méandres comparables a ceux de la
Seine dans sa basse vallée. M. Fischer a pu placer, a titre de
comparaison, 4 c6té de la boucle de Bou I'Aoudn, la boucle
de la Moselle a Marienbourg.

A BoulAouén, aplusde 60 kilométres de son embou-
chure, 'Oum er Rbi& décrit en effet un S dont une des
boucles est presque fermée; au milien de cette boucle se
dresse sur une haute colline une vieille casba de laquelle on
peut contempler la vallée sauvage, tortueuse el encaissée
dans laquelle le fleuve coule rapide et trouble. Lorsqu'il a
plu ses eaux sont presque rouges, et du haut des bordj cré-
nelés de la forteresse, c’est un étrange paysage que l'on a
sous les yeux : ces vastes ruines, les pentes abruptes de la
montagne, les espaces déserts qui bornent la vue, les lacets
du torrent aux flots sanglants et tumullueux, tout cela

(1) Th. Fischer, « Wissentsch. Ergeb. einer Reise in Atlas-Vorland »,
p. 105 seq.; « Meine 3® Forschungsreise im Atl-Vorl. », p. 104 seq.;
Weissgerber, « L’'Oum er Rebif », dans « La Géographie », 15 mai 1902,
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forme un spectacle plein de grandeur ¢t de fristesse (U, Te
fleuve est s bien replié sur lui-méme que lorsqu'on arrive
des Doukkala, on croirait que Bou I'Aouan est sur laulre
rive. chez les Chdouia: et de fail, des carlographes ont
commis ceble erreur. (Yest que la vallée étroite de 'Oum er
Rbid est une véritable trouée. un « Durchbruehsthal »,
crensce i travers le platean hereynien ; sile fleuve s"attarde.
comme la Seine, en capricieux méandres, il n'arrose point
comme elle une vallée large et ferlile ; sa'vallée el son lit,
c’est presque la meéme chose : les rebords ronges du plaleau
¢lreignent parlout son cours, a lel point qu'a une cenlaine
de mélres, on ne soupconne point exislence d'un fleuve.
Les eaux de I'Oum er Rbid seraient capables de fertiliser une
vaste région el pourtant elles passent au milieu de ce plateaun
tantot fertile, tantot désolé, mais toujours peu arrosé, suns y
porler la féconde humidité qui en ferail une des terres les
plus riches du monde 2.

Tes affluenls que regoit 'Oum er RDi& dans sa tra-
versée des plateaux suballantiques, n’augmenlenl guere
son débit ear ce ne sonl que des oueds dpres el ¢lroils,
lorrents pendanl quelques jours de 'année. Ia plupart du
temps sans cau. Partout le fleuve est difficile a franchir, car
partout il est profond el on n’y trouve jamais moins d’un
melre d’eau dans la saison la plus seche; parlout aussi, le
courant est violent : & Bou l'Aoudn, ce sont de véritables
rapides ; de Mechra ben Khallou a la mer, ¢’est-a-dire dans

{1) Weissgerher, «loc. cif. », p. 31, donne aussi une vue de la vallée.
Sur Bou I'Aoudn, voy. encore Th. Fischer, « loc. ¢it. » avec aussi une vue
géndérale du chdteau, p. 107, cf infra, p. 216 seq.

(2) Renou, « Deser. Maroc », identifie le « hourg d'Oum-Rabia »
d’Idrici, « Descr. Afr. et Esp, », trad, Dozy et de Goeje, p. 81, avec Bou

I*Aoudn,
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sa course & Lravers le plateau, il y a 150 kilomélres, pendant
lesquels le fleuve descend de plus de 275 mélres. Aussi la
navigation de 'Oum er Rbi&, rendue possible par la profon-
deur de U'eau rencontrera-t-elle un obstacle dans la foree du
courant, qui n’est pas moindre, selon les eslimations des
auleurs que nous avons cités, de 3 neeads 1,4 a heure ),
Pour les voyageurs marocains, la traversée de 'Oum er
RDbi& est loujours une grosse question ; il esl vrai qu’a
Azemmour el & Mechra' ben Khallou, des bacs permetient
celle traversée presque en loul temps, mais il faut ajouler
que ceux de cetle derniére localité sont fort défectueux, et
parlout ailleurs les gués sont difficiles. Pour les franchir, on
se sert habituellement de radeaux ou « ma‘diya » formés par
l'assemblage de quelques poutres que souliennent des oulres
gonllées d’air. Il y a de ces « ma‘adiya » un peu partout, le
long du fleuve. Au village de Bou I'Aoudn qui est bati sur
les deux rives, les habitants sont obligés de passer 4 la nage
a chaque instant, soit pour se visiter les uns les autres, soit
pour aller vaquer a leurs {ravaux ; ils onl coutume de porter
sur leurs épaules deux oulres en peau de mouton gonflées ;
onl-ils besoin de passer I'eau, ils retirent leur vétement, le
metle sur leur téte et sappuyant sur les deux outres que
réunit une corde, ils passent a lanage le fleuve qui est en cet
endroit resserré et profond. I’usage de la « maadiya » a
frappé les voyageurs europtens peu nombreux qui ont
visité Bou 1*Aoudn et laissé une relation de leur voyage. De
ce nombre est le Francais de Chénier, chargé des affaires du
roi auprés de 'empereur du Maroc, qui visita Bou I'‘Aoudn,
en septembre 1781 : « Auprés‘ de ce chateau, dit-il, il y aun

{1) Pour plus de détails, il faut voir les travaux déja cités de Th. Fischer et
de Weissgerber. L. de Campou, « Un empire qui croule », p. 200-202,
donne aussi quelques détails sur 'Oum er Rbid.
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village ; on en voil un autre avant de passer la riviere, qui
conliennent chacun environ deux cenls maisons ou masures
couverles de chamumne, haties en éelals de pierves, placés les
uns sur les aulres, a see el sans eiment,,.. La sitnalion
isolée de ee ehileau exposa a tous les venls el Faridite du
vallon ot il se trouve, inspirent une sorle d’horreur.... Au
passage de celle riviere, on n'a pour tout bac qu’un radeau
quon compose i Iinstant d"outres pleines de vent attachées
a des roseaux avee dex cordonnels fails de feuilles de pal-
miste ; plusicurs Maures & la nage soutiennent et aident de
leurs épanles ce fréle radean que Ia rapidité des conrants fail
dévier d'un mille dans un instant: on lransporle sur ces

Fig. 27. — Passage de I'Oum er RbiA sur des outres & Bou 1'Aoudn
(Cliché de I'auleur)

radeaux, les voyageurs et leurs effels, et les besliaux,
chassés par les muleliers, passenl a la nage. En seplembre
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1781, les eaux ¢lant basses, i cause des chaleurs, je passai a
gué celle rapide riviere, ce qu'on n’avait pas fait depuis vingt-
cing ans W», Les choses ne se passent pas autrement aujour-
d’hui et les oceasions de traverser @ pied I'Oum er Rabia,
sont toul aussi rares quaulrefois. Les sultans du Maroc ont
i plusicurs reprises, cherché i mellre en communication les
deux rives de 'Oum er RDbid ; dans son cours supérieur, un
pontles réunit aKasba Tadla. Il parait qu’ily en avail un autre
a Mechra el Kantra, a la limite des Rehimna @5 & Mechra!
el Kerma, pres de Bou I'Aoudn de nombreuses pierres
taillees sonl reslées gisant pres de Dendroil le plus
resserre du fleuve, allestant qu'on avait voulu faire 1 un
ouvrage d'art: sans doute, ce pont élait nécessaire & I'époque
ou Bou I'Aoudn, forleresse d’une grande importance slraté-
gique, élait encore occupé @), mais 'exécution en ettt 6té
rendue difficile par la rapidité du courant ; & notre époque

(1) Chénier, « Recherches histor, sur les Maures », 1II, p. 76-77. Lem-
prieve, « Voy. dans 'Kmpire du Maroc », mppbrle qu'il passa & son tour
a Bou I'Aoudn en février 1790 (trad. Ste-Suzanne, p. 341-343), ; Bou
I*Aovudn semble n’avoir été ensuite revu par des voyageurs européens que
plus ("un siecle apres. MM. Th, Fischer, ;. Kampfineyer et Weissgerber
y séjournerent du 1% au 3 avril 1901, G. Kampffmeyer a laissé une inté-
ressanle relation de ce séjour dans ses « Reisebriefe ans Marokko » (31 mai
N 244, lettre du 10 aveil) ; 'y campai i mon tour le 9 et le 10 juin de la
méme année ; en 1902, les capitaines Larras et Brémond, et M. Brives,
passérent aussi & Bou I‘Aoudn (Brives, « Le Maroc occidental », dans « Soc.
Gidogr. Alger », 1902, p. 340). On passait déja le fleuve sur des outres
au temps d'El Bekri, p. 341. Cpr J. de la Faye, « Rel. voy. Réd. Capt. »,
p. 208.

(2) Weissgerber, « loc. cit. », p. 324. Le pont des Tadla a, au dire
(’Erckman, « Maroe moderne », p. 63, cent cinquante métres de long sur
deux de large.

{3) I11'était encore du temps de Lempridre, op. laud., p. 341.
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ce sera un jeu pour notre industrie de jeler i un pont d'une
seule arche,

A Azemmiour, le service des baes esl relalivement bien
organisé, mais il y a souvent beaneoup d’encombrement, la
route ¢lant une des plus fréquentées du Maroe. Ainsien était-
il lorsque nous nous présentdmes el si nous eussions dn
allendre nolre lour, nous ¢lions menacés de ne passer qu'an
coucher du soleil : mais, en pays musulman, Ia ressource de
La faveur et de La corruplion e fuit jamais défaul; quelques
maots aux baleliers el la promesse d’une gralificalion supplé-
menlaire suffisent pour quaussitot ils écartent brutalement

Fia. 28, — Débarquement au pied des remparts d"Azemmotr,

apreés la traversée de 1'0um er Rhik
{Cliche e M. Brives}

tout le monde afin de nous laisser passer les premiers au
mépris de toute équité. Ces bateliers sont des fonctionnaires
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du makhzen qui a monopolisé le passage de la riviere en
barque. L’oued, 4 'endroil olt nous le passons peul avoir, en
ce momenl, cinquante & soixante métres de large, le débar-
quement s'opére au pied des vieilles murailles que nous
longeons enmontant pour arriver a une des portes de la ville.

Fi¢. 20. — Chemin descendant ' Azemmoitr & 1'Onm er RMA
(Cliché de lauleur)

Comme loules les cilés musulmanes non commercantes,
Azemmour est {riste & visiter: partoul des constructions
délabrées et des ruines, mais il y a tellement de murs d’un
blanc éclatant que cela rachele toute cette pauvrelé. Le
marché a une couleur étonnante : contemplé de loin avec le
haut quartier de Moulaye Bou Cha'ib comme fond, il forme
un tableau d’une grace toute spéciale ot dans une lumidre
vive mais simple, le repos se marie au mouvement et le
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silence au bruit de la facon la plus naturelle car tout semble
ici baigner dans une atmospheére dapaisement.

Azemmour est une des rares villes de la eole que Uinfidele
n’a pas encore souillée de sa présence ; un seul Européen y
demeure, et nous le renconltrons sur le marché: grand,
blond, en veslon el guélré; en passanl pres de loi, nous
portons la main & notre chapeau pour le saluer, mais il
tourne la téte afin de n'avoir pas & répondre & nolre salut.
(Yest un missionnaire évangélique, il vient ici précher
I'amour du prochain (),

Azemmour est pleine encore de souvenirs hisloriques ;
ses murailles sont des murailles portugaises ; elles circons-
crivent ce qu'on appelle la « mdina »; c’est-a-dire la
ville proprement dite. Ciette « mdina» a lrois porles qui
donnent dans le surplus de I'agglomération urbaine : Bab el
Mellah, Bab el Ouad, Bab el Mdina ; la casba, composée de
vieux bidlimenls portugais est incluse dans la mdina.
Autour de celle-ci s’élend le restant de la ville que l'on
appelle la « zdouia », & cause de Motlaye Bou Chaib qui se
trouve au sommet. Vers UKst, perpendiculairement a 'Oum
er Rbid, le fossé¢ portugais est bien conservé. KEn dehors de
Ienceinte portugaise se lrouve une enceinle plus ancienne
et qui est tout @ fait ruinée; il en resle encore un bordj
deboul du 616 du fleuve. (Vélait, nous dit-on, I'enceinle de
Pancienne ville ; les Porlugais 'auraient trouvée beaucoup
trop grande et en auraient fait une nouvelle en dedans. 11
est probable qn’ils déplacérent en partie la ville; une trés

{1) A mon second passage & Azemmodr, j'y ai séjourné deux jours sans
opposition ; le gouverneur de la ville me donna un logis. Th. Fischer,
semble donc exagérer un pen lorsqu’il dit que le séjour n'y est permis a
aucun KEuropéen (« Meine Dritte Forschungsreise », p. 122). Mais il est
cerlain que I'Européen y esl peu sympathique,
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vieille construction en dehors de 'ancienne enceinte semble
se rapporler & la méme époque qu’elle.

Les environs immédials de la ville sont charmants : de
jolis chemins se poursuivent au milien des jardins qu’ar-
rosent de nombreuses norias mues la pluparl par des cha-
meaux. La population est plutot hostile: les «in‘al bouk »
(maudit soit ton pere !), retentissent volontiers autour de
I’Kuropéen et bien que la séeurité soit parfaile, la promenade
dans ces conditions est peu agréable, J'ignore si les habi-
tants onl loujours des meeurs aussi dissolues qu’au temps de
Léon, mais ils sont cerlainement Lros fanaliques,

Fig. 30, — La casba d’Azemmofr : les cigognes
{Clicld de Pauteur)

Azemmotr est habitée par une infinité de cigognes; le
soir elles se posent par milliers sur les murailles et sur les
tours de la vieille ville portugaise. Sur ces antiques monu-
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menls, cet oiseau lriste donne au paysage un cachet inou-
bliable ; quand le soleil tombe et que la ville devient, si c’est
possible, encore plus silencicuse que dans le jour, ils
emplissent Patmosphére du bruit sinistre de leurs claque-
ments de bec.

Le pairon religieux de la ville est Moulaye Bou Cha'ib et
c’est par le nom de ce saint que les musulmans désignent le
plus souvent la ville ’Azemmotr. Ses « menakib », c’est-
a-dire sa biographie apologélique, existent ici. Malgré nos
efforts, nous n’avons pu nous en procurer un exemplaire,
mais on ne taril pas autour de nous sur les miracles du saint.
Iin voici un, entre autres: un Arabe, qui élait estropié des
pieds, avait consullé tous les médecins et n’avait pu se
guérir; il se fit transporter & Moulaye Bou Cha'ib et la, 6
surprise, lui qui avait loujours été trés ignorant, se mil
tout d'un coup a réciter des vers en 'honneur du saint.
Pendant qu’il chantait, la coupole se fendit avec fracas. A ce
moment, il eut peur el saula sur ses pieds: il élail guéri. La
fente de la coupole existait encoreil y a peu de temps; on
’a réparée, mais on en voit encore les traces.

On rapporte, nous raconte encore un interlocutenr com-
plaisant, que Sidi Ben Daotd, patron des Ouled Sidi Ben
Daoud, tribu des Chaouia, et Motlaye Bou ‘Azza du Rarb,
étaient, avant de s’élre sanctifiés, de grands coupeurs de
routes. Quand ils voyaient venir un ou deux voyageurs
seulement, Ben Daoud se couchait sur le chemin, se couvrait
d'une étoffe et Bou ‘Azza disait aux passants que leur male-
chance avail conduits par la: « Cet homme vient de mourir,
aidez-moi & le porter jusqu’au douar voisin ». Il menait ainsi
le voyageur dans un endroit bien isolé et la le mort se
réveillait & propos pour aider son complice & accomplir leur
forfait. Or, un jour il advint qu’ils s'atlaquérent ainsi a
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Moulaye Bou Cha'ib qui voyageait seul. Comme Bou ‘Azza
lui demandail de laider a porter le mort, Mollaye Bou
Cha‘ib répondil : « Voyons d’abord s'il est bien mort ». Bou
‘Azza leva alors la couverture, mais il recula aussitét
d’horreur en voyant que le corps de Ben Daotd était déja
rongé par les vers. A partir de ce jour, Bou ‘Azza devint le
servileur de Moulaye Bou Cha'ib. Celui-ci le mena prés
d’'une « daya » (élang, mare, simple flaque d’eau), et lui
ordonna de Vallendre. L’autre attendit ainsi pendant un an
sans changer de place, si bien qu’il lui poussait de la mousse
sur les épaules ; il ne mangeait que les petits brins d’herbe
qui croissaient a ses pieds. Au bout d’un an, Moulaye Bou
Chaib revint et, satisfait de l'obéissance de son nouveau
disciple, il 'emmena avec lui & Azemmour ou ils vécurent
ensemble. De nos jours, ajoute notre informateur, on
vénére Sidi Ben Daoud parce qu’il recut la mort par la
volonté de Moulaye Bou Cha'ib et Motlaye Bou ‘Azza
parce qu’il fut son disciple.

Je donne du reste cette 16gende relative a Sidi Ben Daoud
sous réserves et j’en laisse la responsabilité & mes informa-
teurs, car les hagiographes de profession parlent bien diffé-
remment de Sidi Mohammed ben Davtd ech Chéoui,
I'ancétre éponyme des Oulad Sidi Ben Daoud O et célebrent
ses vertus. Il vécut avec le cheikh Abou 1 Hacan ‘Ali ben
Ibrahim, comme lui originaire des Oulad Bou Zin et ils
furent enterrés ensemble. Ils s’étaient prédits mutuellement,
en paroles de poésie vulgaire qu’ils se chantérent I'un a
Pautre, 'instant de leur mort. (Vest également en chantant,

(1) Mohammed el Mehdi, « Moumti‘ el "asmd‘ », cah. 6, p. 6, dit qu'il
est enterré dans les Tddla, tandis que Ihn ‘Asker, « Daouhat en ndchir », p. 70,
dit qu'il est dans le Tgmesna. Ben Daodd mourut vers 940 de I'Hég.
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du reste, que Sidi Ben Ddoud se rencontra avee un de ses
confréres en sainteté de U'époque, Sidi Ralthal el Kouch qui
vint des environs de Merrakech, pour le voir. Dans son
voyage, Sidi Rahhal avait trouvé 'Oum er Rhid grossi par
les crues, el ¢’est aussi en récitant une poésie qu'il avait
obligé le fleuve a s'entr’ouvrir et & laisser un chemin com-
pletement sec par lequel passa le noble voyageur et ses
compaguons (0. (élait plus commode que la ma‘dia de Bou
I'Aouan ou que les bachots de Mechra' hen Khallou.
Azemmour, nous avons vu, est la terre elassique des
« mondjihidin » ou marlyrs de la guerre sainte, qui sau-
verent U'Islam magribin en rejetant & la mer les méercants.
(Cie ne ful pas sans une longue allernalive de succes el de
revers. Un de leurs ¢ehees les plus cruels fut Vaffaire de
Penlovement des trois marabouts. Les Porlugais avaient
évacue Azemmour en 1545 ; le chérif de Merrakech hésitait
aloccuper car les Porlugais tenaient toujours Mazagan ol
commandait un vaillant capitaine du lemps, Louis de Lorero.
Une troupe de musulmans a la (ete desquels se trouvaient
trois marabouls celebres de Pépogue, soffrit a occuper
Azemmonr, (Vélait dabord Abou Mohammed ‘Abdallah ben
Sact, originaire des Oulad bou Sha el dont Ia zaonia existe
encore aujourd’hui pres de Mervikeeh, au bord de P'Ouid
Tensifl, & quelque vingt kilométres de Merrvakeeh, sur la
roule de Tamellalt @, (Fest dans celte zaouia que se réfugia,
en 1543, le chérif Abou 1'Abbis, détroné par son frére

(1) « Moumli* el *asmit* », loc. eil., biographie de Sidi Rabhal (mort
vers 950 de I'Hég.).

(2) Ibn ‘Asker, « Daoubat en nichir », p. 80; Moh. el Mehdi,
« Moumti* el asmd* », cah. 10, p. 6; Ahmed hen Khiled es Slaoui, « Kitab
el Istiksa », III, p. 9, p. 41. Sidi Ben Saci mournt en 961 de I'Hég.
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Mohammed ech Cheikh ; ¢’est pres d'elle qu’ent lieu Pentre-
vue solennelle des deux frorves, apres laquelle Abou 'Abbas
abandonna définitivemenl ses prélentions a 'empire el se
retiva au Tafilell (0, Le deuxieme marabout était le fameux
Abon Mohammed ‘Abdallah el Kouch, qui repose aujour-
d*huiau Djebel Za'bran, pros de Fez, du coté de la porte de
Bab el Guica @, el donl la fille, morte aussi en odeur de
sainlelé est enlerrée & Merrikech, pros de la Kouloubia ; il
¢lait prépose i la cuisine d’un aulre célebre sanlon el les
recueils hiographiques donnent a ce sujet des détails singu-
liers. Knfin, le dernier marabout était Sidi Abou ‘Adallah
Mohammed Kanoun, des Oulad Mta, tribu du Rarh ®,
Léon U'Africain le rencontra & Amismiz, au sud-ouest de
Merrakech . Ces trois marabouts s’enfermérent dans
Azemmour avee leurs troupes et un grand nombre de
mustlmans ; mais Louis de Lorero, dans une rapide sorlie
de nuit se porla sur Azemmotir, surprit la ville, la pilla et
(it prisonniers les (rois marabouts. Ceeux-cidurent composer
pour leur rancon qui fut fixée & vingt-deux mille ducals ; en
attendant quils pussent la payer, ils durent laisser leurs
enfants en otage. Revenus a Merrakech, « ils furent bien
receus du Roy lequel ils supplierent leur vouloir accorder
wie permission de pouvoir demander leur rancon par

(1) Voair le véeit de eetle entrevue dans Diego de Torres, « Relation des
Chérifs », trad. franc.. p. 146 seq. Ben Sdei est appelé : « le Morabite

Aladala Bencesi ».

{2; Ihn “Asker, « Daouhat », p. 81 ; Mohammed el Mehdi, « Moumti»,
cali. 12, p. 7. Ce dernier parle ausst de sa fille Zohra, qui est également
citée par Mohammed Setir el Oufrani, « Safoua », p. 162. Mort en 960 de
I'Hég.

{3) Moh. el Mehdi, « Moumti’ », cah. 7, p. 1-2. Mort en 981 de I'Hég.

(4) « Léon I'Africain », in Ramusio, f° 18, C. Cpr Marmol, « Affrica »,
II, fo 27.
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anmosne, el leur estant octroyée la comission, ils y proce-
derent si dextrement. avee Lopinion qu'on avoit d'eux,
quiils eurent moyen de payer leur raugon ol demenrer
encore riches » (b,

Un hagiographe pourrail faire un gros livre sur les saints
d’Azemmour ;  peul-tlre
existe-t-iL- d'ailleurs  des
compilations locales sur
ce pieux sujel. On nous
cile au hasard quelques
noms : Sidi Mohammed
ben “Abdallah, sur la
roule de Mazagan ; Sidi
ben Nacer ¢ Sidi ben
Nour ; Sidi U Mekki ch
Cherkaoui.... @, On me

cite encore, comme lrés

Fie. 31, — La zaonia de Tiy R L e
Sliche de Fawleur) vencre 101, q“()lql“ n .)

ayan! pas un tombeau, le

cheikh Moulaye ‘Abdallah Amiar. Je retrouverai plus tard

{1 Lallaire et racontée dhane fagon assez concordante d'une parl dans
le « Moumti® », cali. 12, p. 7 seq. et B Oulvdni, « Nozhat e} Hadi s, trad.
Hondas, p. 375 de autre, dans Marmol, « Deseripeion de Affeica », 11,
fol® 60, et Diego de Torres, « Reliion des Chérifs », trad, fr., p. 172
Mais Diego est e seul qui nomue les (vois saints : Marmol ue parle que de
denx marabouls, Sidi Ben Siei et Sidi Kanodan : dCautre part, In Nozhat el
le Mounti* ne parlent également que de denx marabonls, mais nomment
Sidi ben Saci et Sidi "Ahdalldh el Koieh, Caslellanos, « Hist. de Marrue-
cos »y p. 132, mpporte celle hisloire et déligure atrocement les noms

propres, déji pas mial altérés par Marmol et par Diego.

{21 N'ayant pas éludié spécialemenl Azemmotr, je ne puis chercher a
identifier ces sainls ; on m'assnra tontefois, que Sidi Ben Nacer n'avait rien
de commun avec le saint hien connu de Tamegrodt, ni Sili Ben Notravec
celni qui est sur ln route de Merrakech, dans les Doukkéla, pres du grand

marché qui porte son non,
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co saint a Tamesloaht®, 1L se rattache étroitement aux Beni
Amidr de Tit, pres de Mazagan, qui onlune grosse influence
dans loule la rogion. Ces Beni Amiir ont & Tit, ancienne
ville ruince, un véritable fief. Dans Uenceinte aujourd’hui
croulante, mais dont beancoup de bordj sonl restés deboul,
s"élove une mosquée assez élegante el la zaouia des mara-
bouls. Au milicu des ruines, se dressent de nombreuses
hulles ou « noudil », habilées presque exclusivement par
des réfugics 1 Lasile de Tit, en effet, est resté inviold
jusqu'ici. Tes Beni Amidr en lirent vanité, car la grande
zawuia de Sais, leur voisine, a vu dans ces derniers temps
son asile violé par un caid .

(Y Sur ce personnage, voy. le « Daoubat », p. 77 etle « Monumtit »,
cah. 8. p. 62 ef « Ulstiksa », 111, 42, Mort en 977 de PHég.

20 Kntre Azemmotr et la mer, dans les dunes, est Sidi on ‘Addou ; la
legende dit que Ies dunes envahissent tout, mais respectent la koubla
Montel, « Voy.au Maroe », in « Tour du monde », 15 aott 1903, p. 390).
Pris de Pembouchure de I'Oum er Rhi& est le lombean e Lalla *Aicha el
Bahariva [Th. Fischer, « Meine dritte Forschungsr, », p. 122). Meakin, « The
Land of the Moors », p. 232, it que la principale mosquée d’Azemmonr
est inslallée dans Vaneieune église portugaise dédice au Saint-Fsprit (sans

doute d"aprés Diego de Torees, « Rel, Chér, », p. 23).



Fig. 32. — Sur la route de Merriikech 1 dans les palmiers nains
{Cliche de Fanleur)

CHAPITRE 11
A TRAVERS LES DOUKKALA

SoMMARE. — 1. [ Azemmottr & Gueyrando; Sidi Mohawied ol *Ayydeki ;
les plaines des Donkkdla ; les march’s avabes; la vie an dowar; les chants
du travail. — 2. Le tevritoive des Donkhkila, les tevves anives ; ttinéraires
dicers : les viedlles villes des Dowkkdila, Bl Mdina, Bon I dovdn et son
chitear, la dicadence dv Ilvtz, le Jhel Lakhiar, Fagriculture  des
Dovkkile. — 3. Les Donkkile : allinentation, paruve, vélement; le
hdik; les feles, les sports, ln fanconnerie,

1. WAzEaMotr A GuErkaxpo O,

(27 mars). La pluie embrume ce malin les maisons
d’Azemmotr qui semble encore plus triste; tout son charme

(1) La route d’Azemmoir ou de Mazagan a Merrikech est une des
mieux connues; elle a é1¢ parcourue par des cenlaines d’Kuropéens. Cest
“celte route, suivant différenles variantes, que suivirent Ali-Bey, Was-
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s’en est allé avec les rayons du soleil, c’est maintenant
I'image de la ruine, une ville que le temps el les éléments
vonl consumer picce a picce el on l'on imagine volontiers
une sociélé dolente qui va mourir d’avoir volontairement
restreint son expansion et d’avoir annihilé son énergie dans
un myslicisme stérile : elle s’éleinl sans bruit entre les murs
lézardés et sous les lerrasses croulantes. On aurait tort
d'ailleurs de se laisser entrainer a de telles impressions sur
I'avenir de ce pays, mais on s’explique facilement que des
tableaux de ce genre aient donné naissance a la légende du
« Maroc en train de mourir » ; cet aspect est celui de tous les
pays musulmans et le Maroc meurt ainsi depuis plus de

mille ans, ce qui pour un Ktat constitue déja une assez '

longue vie.

Nous partons dans une éclaircie vers neuf heures et demie
du matin, nous dépassons rapidement les jardins de figuiers
qui entourent Azemmour, pendant que les muletiers prient
a haule voix : « A rebbi, a rijjl el blid, ya motulaye Bou Cha'ib
oudssélna bikheir ou ‘ala kheir », c¢’est-d-dire : « O mon

hington et Davidson an commencement du XIX* sizcle. Leurs itinéraires
sont, aujourd’hui que la ronte a été relevée avec soin, dénués d’intérét,
Parmi les descriplions les plus récentes de cette route on peut citer :
« Rapport de la mtission militaire de 1882 », qui indique seigneusement Jes
étapes; Marcet, « Le Maroc », relation pittoresque qui se rapporte au méme
voyage (ue le précédent (ambassade de M. Ordéga) ; Weissgerber. « Trois
mois de campagne au Maroc », dont I'auteur accompagnait le suitan, en
1897 ; Montet, « Voyage au Maroc », chap. VIII, est d'une lecture agréable
el instructive; Meakin, « The Land of the Moors » , chap. XXXIII, fit le
voyage i bicyclette ; il n’indique pas, du reste, combien il fit de kilométres
& pied. Quant aux nombreuses relations d'ordre purement pittoresque,
comme par exemple, M™® A, de B. « Une mission & la Cour chérifienne »,
ou encore Lady Grone, « Seventy-one day’s camping in Morocco », il
n'y a aucune utilité a les citer ici.
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Dieu, ¢ Saints du pays 1, 6 Moulaye Bou Cha'ib, conduis-
nous avec le bien et pour le bien ». Mais le lemps menace
toujours, alors ils prennent des flovs @, c’est-a-dire de la
monnaie de cuivre de peu de valeur, el les jettent sur le
chemin en recommencant leurs invocalions pour éloigner la
“pluie. Cette coutume est assez générale dans Afrique du
Nord, nous Pavons observée en Algeérie et les indigénes y
ont une cerlaine foi. En foutl cas nos hommes durent élre
confirmés dans leurs croyances, car le voile des nuages se
déchira presque aussilot comme par enchantement. Un
hasard de ce genre fait plus pour anecrer un préjugé dans
Pesprit des gens simples que cent échees pour I'ébranler;
pour comble de bonheur, nous (rouvons en méme lemps un
fer a cheval, ce qui dans lous les pays du monde est regardé
comme élant d’un excellenl augure. lLes commercanls
musulmans dans nos pays aimenl en avoir un cloué¢ quelque
part dans leur boutique ¢,

Nous marchons sur un plateau ondulé dont le sol est
formé d'une lerre argilo-sablonneuse rougedlire et que la
pluie a rendue encore plus rouge: ce sol rocailleux et qui
provient de la désagrégalion des dépols pliocénes est
cependant fertile, mais la région que traverse la roule n'est

(1) « Ridjal el blad », « moudlin el blad », ces expressions désignent
les saints patrons d’un pays dans toule I'Afrique du Nord., CI Marcais,
«Dial. de Tlemcen », p. 216 « Dans le siyle des mystiques le mot « ridjal »
est souvent employé pour dire « les hommes dislingués par leur avancement
dans la vie spirituelle ». Les Tures se servent de ce mot pour dire
« les grands de I'empire » (de Sacy, dans « Nolices et Extraits », t. XII,
p. 369). '

(2) Du grec 4fords. Cf. Doulté. « Texle oranais », p. 26, n. 90.

(3) Cf. Robert. « I'Arabe tel qu'il est », p. 43, Cf Tylor, « Civ. prim. »,
I, p. 146.
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pas lrés peuplée; 4 perte de vne Pasphodele dresse ses
hampes rigides el ouvre au soleil printanier les fleurs grises
de ses grappes rameuses. (i et 1a, une immense enceinte
reclangulaire formée de pierres séches et w’ayant guere plus
d'un pied d’¢lévation, enferme quelques bieufs et vaches

Fia. 33. — Un parc & bestiaux chez les Doukkala
(Cliché de laulenr)

qui paissent une herbe assez rare, sans chercher a s’évader.
Sur les bords du chemin, des sauges, des iris el la violette
arborescente étalent loules des fleurs bleues, mais dont
chacune a sa grace spéciale. Kn somme c’ést un paysage
fort monotone que celui des Hotziya, car tel est le nom que
I'on donne aux populations irés mélangées du pays que
nous traversons et qui relevent du caid d’Azemmonr. Ca et
la des nzdla : celles prés desquelles nous passons en ce
moment sont fournies par des Serdina, qui sont une des
tribus dont le makhzen dispose pour assurer la sécurité du

pays I,

(1) A, s, des tribus dites « makhzen », voy. chap. de Merrdkech. Les
Seraina (sing. « seriini »), sont disséminés. Le plus fort groupe habite
entre Demndt et les Jhilét,
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Une halle de trois quarls d’heure el apres quelques
minutes de chemin. nous apercevons aun sommel d'une
colline la double koubba du fameux Sidi Mohammed el

Fis, 3t — Zaonia de Sidi Mohammed el ~Ayyachi, vue de loin

iche de Fawtenr

‘Ayyachi. Soil que la monotonie du {rajel nous porle
exagérer I'importance des rares poinls inléressanls de la
roule, soil que le souvenir des exploils de ee héros de
I'Islam émolionne notre ame d'historien, soil enfin que la
vénération que lui témoignent nos compagnons musulmans
nous envahisse par conlagion. ou encore pour loules ces
causes réunies, le sanctuaire de ce parangon des marabouls
guerriers ne laisse pas que de nous faive quelque im-
pression.

Ce ful en son lemps une puissance redoutable que cot Il
‘Ayyichi, le « Laiasse » de I'excellent Pere Dan (D, 11 it ses
premieres armes contre les chrétiens autour d’Azemmonr
et, bien que les hagiographes célebrent ses vertus et sa
piélé, jlose croive que c’était avant toul un homme de
guerre et un homme d’élat. « Il était né pour le kha-

(1) Cf Dan, « Hist. Barb. », p. 207, 259,
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litat () », ¢’est-d-dire la souveraineté, dit un de ses bio-
graphes. Nommé caid d’Azemmodr, il voil grandir ses
triomphes au point d’inquiéter le sultan de Merrakech qui
cherehe i le faive tuer: il se réfugie alors & Salé ot les
Maures expulsés d’Lispagne Laccueillent. Ces  Andalous
otaient devenus riches et puissants; ils gouvernaient la ville
de Salé et, dans les Lrailés qu’ils passaienl avec les
puissances élrangeres, c'est 4 peine s’ils indiquaient la
suzerainelé du  Cheérif de Merrakech. lls reconnurent El
‘Ayydchi pour leur chef et s’affranchirent de plus en plus
de lautorit¢ du sultan. En 1637, le « santon el ‘Ayyachi »,
lraite direclemenl avee la Grande-Bretagne @ : il était le
vérilable souverain de IFez el son aulorité s’¢élendait sur tout
le Tamesna, sur le Rarb et jusqu’a Taza. Bientot obligé de
luller contre la fierté des Andalous, il se maintenait malgré
eux ot ne succomba que parce que la puissanle zaouia de
Dhila, qu'il avait froissée, se déclara contre lui. incore ses
ennemis ne le renverserenl-ils que par surprise : il fut {ué
en 1051 de I'Hég. (1641 de J.-C.), dans une embuscade
obscure & ‘Ain el Kseb, tribu de Lékhlout (Kholt). 11 repose
maintenant, suivant les auleurs arabes prés du mausolée de
Motlaye Bou Chia, le eélebre marabout des Ifichtala, dans
les Jbila @ el la koubba que nous contemplons de loin n’est
qu'un sanctuaire qui lui est dédié, mais ne contient pas sa
dspouille mortelle (. Salégende est peu considérable et la
plupart des faits que I'on rapporte a son sujet ont un carac-
lere historique ; & peine quelques miracles : un passage

(1) Moh. b. el-Tayyib el Kadiri, « Nachr el matani », I, p. 179.
(2) Ct Levé et . Fournel, « Trailés du Maroc », p. 52. '

(3) « Nachr el Matani », loc. cit.

(4) Ainsi I'affirme Almed hen Khalid, « Istiksa », III, p. 138,
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merveilleux de ’Oum er Rbid au moment d'une crue, sa
téle qui, aprés son meurlre, récitait le Coran.... Toule sa
gloire gil dans ses hauls fails de guerre et avant d’élre un
grand saint, il fut surtout, comme le nomment ses biogra-
phes, le rempart de U'Isldm, « zerb el Islam », que les poéles
panégyristes ont chanté a 'envi (1,

Nous sommes maintenant dans le pays des Ouldd Bou-
‘Aziz les douars deviennent nombreux, la lerre est fertile
el bien cullivée, nous avons ici limpression d’un pays
trés peuplé, dont les habitants sont trés travailleurs. A
quatre heures et quart nous campons au douar de Hammou
ben DBrika.

*
¥ ¥

(28 mars). A sepl heures moins un quart du malin nous
poursuivons notre route en nous dirigeant vers un petit col,
d’olt les voyageurs venant de Merrakech apercoivent pour Ia
premiére fois dans le lointain le monument de Sidi Mo-
hammed el *Ayyachi : ¢’est la « rgotuba » du saint. Le col est
couverl de las de pierres, dont le nombre el I'importance
sont nalurellement en proportion de la notoricté du mara-
bout; il y a deux gros kerkotr au commencement et a la fin
du col et, en outre plus de Lrois cents pelits rjem disséminés
partout entre les pisles mulliples et entrecroistes qui
composent ce quon appelle une route au Maroc. Il nous
faut préler la plus grande -altention pour ne pas renverser
les pyramides, souvent en mauvais équilibre, ¢difices par la
foi des passanls. ’

(1) Les sources arabes pour histoire de Mohammed el *Ayydchi sont
indiquées dans Levé et Fournel. « Traités du Maroc », pp. 33 et 52, en
note : il faut y ajouter le Nachr el Matdni, loc. cit., el surtout 1il Qufrdni,

« Safoua », p. 87 seq.
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Le pays est de plus en plus riche, fertile et cultivé par
une population fort dense; tout le long du chemin les
marabouts sont nombreux, leurs koubba blanches étin-
cellent au loin dans la campagne : la plupart ont dans leur
enceinle un petit bois de jujubiers arborescents. La route se
déroule monotone, mais gaie quand méme des rayons d’un
soleil printanier; les corbeaux croassant et s’abattant en
bandes sur les charognes qui jalonnent la route, ne par-
viennent pas & assombrir le tableau : les grandes routes
marocaines sont en effel parsemées des cadavres des bétes
de somme morles de faligue, que personne ne songe &
enterrer ni méme a écarter du chemin. (fomme dans toute
UAfrique du Nord, les Marocains tirent des présages de la
rencontre des corbeaux. Si en partant pour un voyage on
fait la rencontre d'un nombre pair de corbeaux, c’est un bon
présage, mais si ce nombre est impair, c’est de mauvais
augure. Le meilleur est de voir une femelle suivie de son
méle. 1 Algérien, et vraisemblablement aussi les Marocains,
disenl : « Ilasbaht ‘ala msioud taba' msiotda ou méa rbahtchi,
ahsebni men ouldd el hardm », c’est-a-dire : « Si apros avoir
renconiré le matin une femelie de corbeau suivie d'un male,
{u ne réussis pas tes affaires, tu peux dire que je suis un fils
du péché! » Le corbeau, oiseau qui mange indistinctement
de toutes les viandes doit certainement s’approprier ainsi
toutes sortes de qualités provenant de ceux dont il dévore
la chair et parmi ces qualités doit étre la faculté de prédire
Pavenir. CVest 1a vraisemblablement la raison qui fait que le
corbeau ainsi que d’autres oiseaux carnivores, a toujours été
considéré comme un oiseau de présage ). Mais sa couleur

(1) Telle est l’opinioh de Bouché-Leclercq. « Divination dans I'anti-
quité », I, pp. 129-130.
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noire autant que son alimentation répngnante sonl cause qu'il
estle plus sonvent de mauvaisangure. Lt ¢'esl pour celaquion
évite son nom dans la conversation : le proverbe que nous
venons de citer au licu de mot « forab » qui signifie propre-
ment corbean, emploic le mot « mshotd », qui veul dire
forduné. A ce propos, remarquons que le mol employé en
arabe vulgaire pour dire inawuvais angure cst « tira», de
« lir», oisear : cest ainsi qu'en gree le mol 8gug en Glait
venu & signifier & la fin oisen u ef présuge .

Nous rencontrons une troupe de salimbanques espagnols
qui revient de Merrakech ou elle amusa Ie sultan pendant
plusieurs mois par ses acrobaties : hommes, femmes,
enfants, le lout dans le dépenaillement habituel des gilanes,
chevauchent doucement & leuraise, indifferents el comme
supéricurs a tout ce qui les enloure : ¢'est de Ilspagne et
pourtant cela ressemble & de I'Islam et ¢a ne parail pas
déplacé ici. Une fillette indigene qui sort d’une tente situce
preés de la route s’approche pour nous offrir du lait dans une
¢euelle de bois. Il est bien, quand on passe le matin avee du
lait prés d’'un musulman, de luien offrir: le lail, par sa
blancheur et sa douceur, est d'un excellent augure pour
toute la journée. Il s’agiticide «Iben », ou lait aigre, qui
est tres employé dans toute I'Afrique du Nord comme
boisson rafraichissante @ : ceux-1a seuls qui, par une chande
journée d’été, au cours d’une élape faligante, onl pu

(1) Sur le présage tiré des corbeaux, voy. Ed Dumiri, « Haidt el
haiaoudn », p. 144, in f. On trouvera dans le méme article de nombreux
hadit et des légendes sur le corbeau, dont il serait hors de propos de donner
ici méme un simple apergu,

(%) Cf. Delphin, « Textes », p. 203 et 215; Meakin. « The Moors », p. 95 ;
Urquhart, « Pillars of Hercules », II, p. 168, avec réserves sur les disserta-
tions de cet auteur touchant le lait et le beurre.
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gotiler la jouissance de boire un pea de lait aigre dans une
¢euelle d'une proprelé douteuse, en passant preésd’undouar,
ceux-1a seuls, dix-je, peuventappréeier a son vérilable prix
celle boisson délicicuse. 17616, les indigeénes en abusent
el comme il est souvent un pen fermenté, cela les
surexcite, au point (ue le nombre des rixes augmente,
ainsi que les fonetionnaires chargés de lear administration
le constatent. « Aussi, dit un de ceux-ei, les indigénes a ce
moment de Fannée se pardonnent-ils volonliers les horions
recus ou donnés en disant « da'oual el Ihen », c’est affaire
de «1ben », pour dive « eclane live pas i eonséquence D »,
Comme ce lail est de bon augure, on ne manque pas de
I'offrir a Fhole ou au passant & chagque occasion el il serait
malséant de refuser d’en boire : les grands personnages, les
marabouls se conlentent souvent de tremper lear doigt
dedans, Iul communiquant ainsi loule la saiulelé de leurs
personues sacrées @, Mals en ee qui nous concerne, nous
devons nous enlever loule illusion : ce n’est pas pour me
soubiailer un bon voyage que L'on m’offre la coupe en
premier; la cupidilé seule et lesprit d'une généreuse
« fabor » poussent celle enfanta offrir le lait & un méercant et
japercois derritre elle une vieille qui évidemment surveille
la recette. Celle maniére de mendicité, encouragée par des
voyageurs (rop générenx etquine se rendent pas compte
que leurs libéralités n’atténuent en rien le mépris qu’on
a d’eux, se renouvellera tout le long de la route et
deviendra par momenls une véritable persécution. Je fais

() Sicard. « Takitount »,

(?) Ainsi fait le sullan du Maroc, Weissgerber. .« Trois mois de
campagne au Maroc », p. 153. Cetle pralique le préserve en outre du
danger d'étre empoisonné en goltant de ces hreuvages offerts par des

inconnus.
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présenter Uécuelle & mon compagnon musulman el pendant
ce lemps je cherche a prendre un instanlané de la jeune

Fig. 30, — Jeune doukkaliya offrant du lait

({Cliche de Pautenr,

doukkaliya ; elle est vraiment charmante par le nalurel de
son allitude, et les haillons dont elle est couverte n’empe-
chent point I'aisance de ses gestes el n’en déparent pas la
grace inncée : dés que nous avons tourné le dos elle se bat
comme une pelile sauvage avec la vieille pour parlager la
menue monnaie qu’on lui a donnée.

La petile doukkaliya ne s’est pas apercue que je la photo-
graphiais; mais I'amateur de photographie en ce pays-ci est
loin d’étre toujours aussi heureux. Les kodaks anglais se
sont tellement donné carriére & Merrakech et dans les villes
de la cole ou les paquebols de la Compagnie Forwood
déversent périodiquement des fourndes de touristes a voile
vert, que la plupart des Marocains connaissent aujourd’hui
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Iappareil pholographique et en ont une peur bleue. En
nonbre d’endroits on s"attirerait des désagréments en opérant
avec trop peu de discrétion ; beancoup de gens se couvrent
la téte, ou se retournent lorsqu’ils voient 'objectif braqué
sur eux ; j’ai vu des femmes el des enfants qui se sauvaient
en poussant des cris. On sait que la défense des images
chez les musulmans est une prescriplion rigoureusement
observée: mais ce n'est pas & nolre avis la seule crainte
Q’enfreindre une disposition canonique qui peut a elle seule
expliquer I'horreur des images que Ion conslate chez les
Marvocains, el en général chez les musulmans. Pour ces
peuples, comme pour tous les primitifs, le dessin et, & un
degré encore plus ¢levé la slatue, ont un caractere magique.
Lesauvage eroit fermement que lombre, que I'image formée
dans I'eau ou dans un miroir, que les peintures et les statues
sont une sorte de double de 'ame sinon I'dme elle-méme et
que le sort de celle-ci est indissolublement 1i¢ i celui de ce
double. Aussicraint-on que le possesseur dudoublene selivre
a des praliques d’envottement ou que ce double ne se perde
tout simplement d'une fagon ou d’une autre, ou qu’enfin le
double ainsi obtenu par l'art n'entraine avec lui l'ame
hors du corps. De Ia, la terreur de la photographie, qui est
loin d’étre spéciale aux musulmans : pour ne pas sortir du
Maroc, on peut observer la-bas que les israélites, qui y sont
encore dans un état de civilisation presque barbare, ont la
méme peur du dessin et des statues que les musulmans. J'ai
entendu dire au Maroc par des Européens que les israélites
imitaient en cela les musulmans, mais cette raison me
semble dénuce de tout fondement. D’ailleursla crainte de
I'image a élé retrouvée par les voyageurs et les ethnogra-
phes chez tous les peuples de la terre et quiconque a tant soit
peu étudié les croyances des primitifs ne mettra pas un
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instant en doute que la défense des reproductions d’étres
animés chez les musulmans n’est que Pislamisalion de
Pancienne peur de I'image éprouvée par le sauvage O, Les
observations que nous avons présentées plus haut sur lahaine
de I'infidele et la erainte de I'étranger pourront avoir préparé
le lecleur a admelttre de telles évolulions dans les croyanees
et il nous parait d’autant plus a propos de rappeler ces
observations que, dans le cas qui nousoccupe la peur de
Iétranger et la peur de I'image se combinent parfaitement
sous la forme de la haine du méeréant el de Phorreur musul-
mane des représentalions : le naif cockney anglais qui,
fraichement débarqué au Maroe, braque avee curiosité son
appareil sur les Marocains, est a Ia fois pour cux un élranger
qui veut les ensorceler, un infidele idolalre qui a la
prétention sacrilege de reproduire ce que Dieu a eréé et un
espion qui prépare la conquéte du pays. A fortiori, le
voyageur qui, dans lintérieur, avec un assorlimenl jugé
bizarre d’instruments et de livres, cherche & se renseigner
el prend des vues un peu partout est-il encore plus suspecl.
A travers les tiges gréles des asphodéles et les liges mas-
sives des férules, la roule continue a dérouler ses mille et un
senliers qui se croisent et découpent un réseau plus clair.
sur le tapis vert du sol émaillé de lleurs. Les tenles des
douars de plus en plus nombreux se détachent sur le flanc
vert des coteaux au sommet desquels brillent des coupoles

(1) Ce point de vue a été fort bien indiqué par Chauvin. « Défense des
images ». On sera pleinement convaincu de la solidité de cette these aprés
avoir pris connaissance des chapitres de Frazer, relatifs a 'envottement, &
'ombre, aux portraits. Frazer. « Golden Bough », I, p. 10, 287 seq., 295 ;
« trad. frang. », p. b seq., 220 seq., 227; on y trouvera de nombreuses
références auxquelles il convient que nous ajoutions celle du mémoire de
Sébillot. « Les portraits, les statues » dans « Rev. trad. pop. », I, 349

et I, p. 16.
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blanches, les champs sont pleins de monde, laboureurs,
bergers poussant leurs moutons, patres conduisant des
troupeaux de bwufs. Toule celle campagne donne une

Fia. 36. — En route A travers les asphodéles
(Cliché de Vaufeur)

impression de fécondité et d’aisance. Dans tous ces pays,
malgré L'oppression de ses caids et du makhzen, I'indigéne
est certainement plus riche que la moyenne de nos Algériens
du Tell. Si contestable que paraisse celte assertion, il
y en a cependant pour celui qui observe des preuves
indéniables. Ce n’est pas dans les lamentations perpétuelles
que les indigénes adressent a tout Européen, qu’il faut
chercher des éléments d’opinion & cet égard : ces plaintes
indiquent seulement que leurs auteurs ne se trouvent pas
heureux et en cela ils sont un peu comme toute ’humanits.
Nous ne prétendons pas dire que les populations que nous
traversons sont plus heureuses que celles du Tell algérien :
c’est 1a une question psychologique dans laquelle nous nous
garderions bien d’entrer, mais nous avangons qu’elles sont
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.

plus riches. ce dont il y a des criteres matériels évidents :
les familles mangent plus souvent de la viande, au moins
une ou deux fois par semaine, les individus sonl en
moyenne micux vétus: les tentes neuves el belles sont plus
fréquentes el les vieilles tenles rapiceéos sont plus rares que
dans nos donars algérviens....

Vers dix heures quarante-cing on apercoil a I'horizon le
profil brumeux du Jbel IFetnaca et duJbel Lakhdar qui lui fait
suite. Quelques instants apres nous monlons un alus d'une
vinglaine de metres el aussitol commence un plaleau
absolument horizontal el d'une ferlilité exeeplionnelle. 11y
regne une- activilé agricole comparable v celle de nos
grandes plaines eultivées de France. Malgré I'époque peu
avancée de Tannde le soleil est tres dur. Pair surchaunffe
s'éleve en slries énues au-dessus des blés verts @ devant
moi sont des bosquefs, de 'eau, un grand idir vers lequel
un troupeau de heeufs se dirige pour sabreuver; je presse
ma monlure pour y arriver, maisiln’y a plus rien que la
plaine a perte de vue el les beeufs qui cheminent lourde-
ment : ¢’¢lait un mirage el I'endroit est connu des voyageurs
pour &tre continuellementa I'époque des chaleurs, le théilre
de ces singuliéres illusions ().

De midi el quart & une heure et dix minules nous faisons
une halle a I'endroit dit K1 Métfi, c’est-i-dire la cilerne @ ;
la se trouve en effet une fort belle citerne qui donne une

(1) Marcet. « Le Maroc », p. 76, décrit longuement les phénoménes de
mirage dont il fut témoin sur la méme route, mais un peu plus loin.

{2) Les citernes an Maroc s’appellent « métfiya », pl. « miafi ». L’ortho-
graphe « medfia », donnée par de Foucauld. « Reconnaissance », p. 177,
est incorrecte, ou est une prononcialion locale. Cet auteur donne quelques
renseignements sur ces citernes, particulivrement bien soignées chez les
Haéha et il 'en reproduit un petit croquis, en coupe et élévation.
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grande importanee 4 ce point de la route ; et nous reprenons
la marche sur le plaleau oit errent maintenant d'immenses
troupeaux : le sol du chemin est devenu sablonneux,
I'herbe rare el la flore pauvre, la terre est couverte de pelites
marguerifes jaunes et blanches qui forment a perte de vue
un parterre ¢hlouissant,

EFnfin, vers trois heures, nous voiei au marché de Sidi
Ben Notr qui se lient tous les mardis el qui est le centre de
transactions commerciales le plus imporlant entre Mazagan
el Merrakech. Les marchés marocains se tiennent habituel-
lement & parlir de midi jusqu’a la fin du jour, au rebours des
marchés algériens qui, commencant aux premiores heures
de la journde, battent leur plein de huit a dix et sont termi-
nés & midi. Mais d'une facon générale les Marocains des
pays que nous traversons dorment plus et se lévent plus tard
que les Algériens. D’autre part, il semble que le Marocain
mel un peu moins dassiduité a fréquenter réguliérement les
marchés que I'Algérien. lin certaines régions de 'Algerie,
Popinion publique juge défavorablement celui qui ne se rend
pasawmarché etrestedanssondoudr: ilnousasemblé quecette
naniere de voir ¢tait moins accenluée dans le Houz ; on sail
que cerlains kanoun de la grande Kabylie pronongaient des
amendes conire ceux quisous le prétexte qu'ils n’avaient
rien & vendre ni a acheler sabslenaient de prendre part an
marche (D : quelque chose d’analogue doit exister chez les
populations berbéres du Maroc.

Les Marocains, au moins ceux dont nous traversons le
pays, déjetnent au marché, ce qui, chez les Algériens, serait
considéré comme scandaleux. Clesten effet une croyance
tres répandue en Algérie, et méme au Maroc, qu'il est hon-

(1) Cf Robin, « Fetna Meriem », in « Rev. Afr. », XVIII, n° 105, mai-
juin 1874, p. 163.
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teux de manger en publie. On retronve des traces de eroyan-
ces analogues dans nos campagnes francaises, el ehez un
grand nombre de peaples. Nous avons encore allaire iei une
fois de plus @ une habitude de primilifs, el ¢’est encore
Uethnographie des sauvages qui nous en donne Fexplication.
Lrame, croille primilif, peats’échapper du corps par une
de ses ouvertures, et en particulier par la bouche, surtoul si
un cnnemi cherche a Caltiver par ses maléfices ; dantre part,
des influences manvaises peuvent Fatteindre en passant par
Labouche. La plupart des pratiques qui accompagnent éler-
nuement et le batllement, usage du voile dans un grand
nombre de cas, se rapportent sans doute iceelle croyanee (.
En particulier. les peuples primitifs estiment que le manger
et le boire sonl des acles parliculicrement dangereux, paree
quen ce moment-la Fame est parliculicrement. exposée.
Anssise eache-l-on el prend-on différentes précautions pour
manger. Lusage de ne manger que dans sa maison el en
dehors de tout regard élranger a failll éfre consacre par
U'lstam orthodoxe 3 il existe en effet un hadit qui dit: « Gelui
qui mange pendant que deux yeox le regardent, ne mange
pas aulre chose que du poison », el un aulre, encore plus
preeis dans le sens qui nous occupe: « Manger au marche
est une aclion ignoble ». Toulefols, dnolre connaissance,

I} Yoy, de nombreuses el curienses preuves dans Irazer, « Golden
Bough ». T, 251 seq., 309 seq., trad. fr., 1. p. 186 seq.. 240 seq. Lauteur
signale les survivances de cette conception qui sont restées dans différentes
langues 3 notons en francais expression: « avoir la morl sur les levres »

et rappelons le vers de Phidre, II1, 1 :
It wmon ame (I('jil sur mes loevres errantes.

Cpr un passage significatil de Don Quichotte, IT¢ partl., chap, XXXV,
I passage s p I
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ces hadif w'ont ¢1é recus dans aneun des grands recueils de
traditions qui font autorite b,

Nous pouvons, dureste, noteriei que le Marocain a en
moyenne beaucoup moins de réserve. de lenue de pudear
que A lgérien s il donne librement sur loi-méme des détails
toul & fail inlimes, reconnail facilement élre alleinl de
maladies honleuses elavone aisément de peliles indisposi-
tions comme La constipation, par exemple, que les Algériens
mourraient plutot qne d'avouer, Dans los villes, le mangue
de pudenr se manifeste surtout dans les hammam, i ce point
que les Adgeriens el les Tunisiens de passage au Maroe ont
Lonte de frequenter eos établissements.

Lhabitude étant de mangersar le marehé, on y vend
beaucoup de viande toute prete ol on y fostoie beaucoup.
(Cestsurtout la viande de mouton qui esl consommdée, mais
le eélebre mechout algérien, ou mouton a labroche roli en
enlier, esba pen pres inconnuici: on 'y mange surloul le
mottton cuibau four. Des fours spéciaux en pierre sont cons-
truits sur e marché: ils <ont en forme de dome avee une
ouverlure en bas et une autre au sommel: on les ehanffe
violemment pendant toute la malinée. puis, le feu étant
éteint, on introduil par le sommet el on suspend dans Ie four
plusieurs moutons, parfois jusqua dix ou douze si le four est
assez grand : on bouche ensuite rapidement, avee de la terre
mouillée et de la broussaille, les deux ouvertures et on
laisse ainsi la viande pendant un délai dont la durée doit élre
savamment caleulée pour que eelle-ci soil a point. Vers midi

(1) Ces deux hadit sont cités dans Mohammed ben Cheneb, « Pédagogie
musulmane », in o« Rev, Alr, », XLI, n% 225-220, 2¢et 3¢ trim, 1897,
p. %75, Cel érudit nous signale (ue le deuxieme de ces hadit est cité dans
Soyotti, « Kl Djamiv e seiir », I, p. 106 et dans El Manaoui, « Kounoiz

el Hakdik ». p. 42.
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les fours sonl ouverls par le sommet, la viande retirée est
débitée de suile loule chaude: celle viande cuile ainsi est
vraiment délicieuse et si on nous reconnaissail le droit
d’émelttre un avis gastronomique nous n'hésiterions pas i la
placer bien an-dessus de notre mechoui. (0

Le marché, dans la vie arabe, estun élément de la plus
haute importance : on peut dire que I'histoire de la tribu se
déroule presque loute entiere sur son marché, Ilest, pour
les indigenes. le seul lieu de réunion: non seulement c’est
1a que, par Ia venle de leurs produils, ils pourvoient a leur
subsistance quolidienne, mais ¢’est encore la qu’ils échangent
leurs idées. apprennent les nouvelles poliliques, recoivent
les communications de lautorité, concerlenl leur atlitude
vis-d-vis d'elle. décident de la paix oude laguerre : la encore
s‘ourdissenl loules les intrigues, se plaident toutes les
affaires. la se prennent toutes les résolutions généreuses et
la se complotent tous les crimes. Le marché est la plus
grande el presque laseule distraction de indigbéne: son
retour hebdomadaire est attendu avec impatience et ce jour-
14 il ne resle plus quelquefois au douar que des femmes el
des enfanls : c'est le jour béni des coureurs d’aven-
tures galantes. Ilsuflit de lire I'histoire de 1’Algérie pour
voir que Ia plupart des révoltes ont commencé sur les mar-
chés, aussi leur surveillance étroite a-t-elle toujours 61é une
des prineipales condilions de nolre sécurité en Algérie. On
peut dire quune bonne et intelligente surveillance des mar-

(1) Au temps de Léon, on faisait déja cuire ainsi les moutons  'étoufée :
Ramusio, I, fol. 37 D. Cf Weissgerber, « Trois mois de campagne au
Maroc », p. 49. La bibliographie du « mechoui » algérien, tant de fois
décrit, sermit fastidieuse. Voy. Gaudefroy-Demombynes, in « Rev. de
Lingu. », 15 avril 1903, p. 174 seq. Les arabes algériens disent plutdt
« mechoun » ou « chéxy » que « mechoui ». Les marocains disent « choua ».
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chés est plux efficace que toule autre mesure pour maintenir
le calme el réprimer la eriminalité dans un pays arabe.
Tous les gouvernements de e pays ont compris la néces-
silede sTassurer des marehes: an Maroe Faulorité <’y fail senlir
de deux facons, par La pereeption des droils ou « meks » au
profit du gouvernement et par la présence d'un délégué de
la force publique. Les droils sont percus par un fermier, la
force publique est représentée par un cheikh, par des mem-
bres de la djemda, plus efficacement encore par des
mkhaznis du ¢@id de la tribu. quelquefois parle caid lui-
méme. Dans les conlrées insoumises du Maroe, les tribus
sur le terriloire desquelles se trouve un marché, tiennent
a honneur d’en assurer la séeurilé. Dans la région si désolée
du Sahara marocain ou les brigandages rendent les tran-
sactions commerelales difficiles, trois grands marchés, de
véritables foires, qui durent assez longlemps, se liennent
dans les ATt lotga, a Mrimima el dans le Tazeroualt. Lordre
ne cesse I’y régner el les caravanes peuvent s’y rendre en
seeurile: si l'une d'elles est pillée, on saisit, sur le marché,
les gens de la tribu pillarde et on leur fait payer le dommage
caus¢ M, Dans la grande Kabylie. jadis, la police des mar-
chés élait confiée non & Taulorité locale, mais a des person-
nages importants, sortes de «custodes nundinarum» qui
avaienl seuls la haule autorité el portaient le nom de « chefs
du marché » @, La suppression ou simplement le déplace-

(1) La foire du Tazeroudlt a liew en mars de 'année solaire ; celle des
Ait Toiga au Modlotl et celle de Mrimima en Redjel) de I'année musul-
mane; ¢l de Foucauld, « Reconnaissance », p. 168-169. Léon, dans Ramusio,
L fol> 22, B, donne sur une foire de xon époque des délails intéressants,
Cfid., p. 14, B; Bekri, trad. de Slane, p. 336,

(2) Hanoteau et Letourneux, « Kahylie », I, p. 80.

10
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ment d'un marché apparaitra, aprés ce que nous venons de
dire, comme une mesure de haute police qui, dans les épo-
ques {roublées, peul éire efficace: appliquée a temps, clle
peul prévenir une insurrection. Les caids marocains ne se
sont pas fail faute de I'appliquer el en ont méme abusé: rien
n’est plus défavorable en effel au commerce el & la prospérité
d’une région qu'une telle mesure. Par la nature méme des
transaclions qui s'é¢lablissent, un marché doil avoir un
emplacement immuable pour devenir florissant. 1l peulala
longue, s'il est bien situé, si les circonslances poliliques
favorisent son développement, devenir le noyau d’une
aggloméralion urbaine.

Des historiens du moyen-age européen ont pu écrire que
« la cité est un marché permanent » (N, Nous ne saurions,
méme en ce qui concerne le Maroc, nous prononcer sur
cetle théorie ; elle pourrait bien cependant renfermer une
grande part de vérité el expliquer en partie l'origine de
beaucoup de cités marocaines, 8 commencer par Merrikech ;
certaines villes aujourd’hui ruinées, comme Kl Mdina, dans
les Doukkala, servent encore d’emplacement & un marché.
Notre droit commercial esl sorli presque en enlier du droit
des marchés du moyen-dge. Mais ici la comparaison avec le
Maroc el les pays musulmans ne saurait se poursuivre: iln’y
a guére chez les musulmans de droit commercial comme tel,
aulrement dit le droit musulman ne connait pas de législa-
tion spéciale aux marchands . (Yest le droit commun qui
leur est appliqué, séance tenanle du reste, par un cadi ou un
‘adel qui tient audience foraine sur le marché; parla, les

(1) Par exemple, Sohm, « Entst. d. deutsch. Stidiw. », p. 23, p. 25,
pour n'en citer qu’un.
(2) Cf Van der Lith, « Vecchie leggi commerciali », p. 7.
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musulmans ignorent entre eux ces inextricables conflits de
logislation qui entravaient le cominerce au moyen-age et
qui ont amené I'¢laboration de nolre droit commercial et le
développement d'institutions juridiques ou administratives
particulieres. Un tel con(lit ne s’est produil que sur les cdles
entre musulmans el curopéens et ila été Uorigine des capilu-
lations et du droit consulaire spéeial a ce qu'on appelait jadis
les pays barbaresques.

Je ne referai pas apros tant d’aulres la peinture pittores-
que d'un marché arabe 5 pour en donner une description
scientifique, il faudrail une étude allentive que je n’ai pas
faite. Mais celte ¢lude pourrait étre une bien belle illustra-
tion des theses brillanles qui onl élé soulenues dans ces
dernitres années sur la psychologie des foules el l'entrai-
nement grégaire. 11 y a la une occasion d'étudier facile-
ment une foule d’'un caraclére primitif : sans doute on
trouverait qu’elle ne différe pas beaucoup d'une foule de
civilisés. Il nous semble pourtant qu’on trouverait que sa
mobililé, sonimpressionnabililé, sa suggestibilité sont encore
plus exagérées que chez nos foules européennes. Au Maroc,
comme en Algérie, les marchés arabes sont sujets a ces
singulitres bagarres qu’en Algérie on appelle « nefraa».
On sail qu’on désigne ainsi des paniques naissant subitement

(1) Voy. dans Marcet, « Le Maroc », p. 58, une description pittoresque
du marché de Sidi ben Notr; autre description pittoresque d'un marché
marocain dans Meakin, « The Moors », chap. I et p. 171 législation des
marchés kaliyles dans Hanoteau et Letourneux, « Kabylie », 11, chap. XX
Trumelet, « Boufarik », est en somme [histoire d'un célebre marché ; voy.
spécial. chap. XIX; Richard, « Mysteres du penple arabe », n’est égale-
ment que la description d’'un marché arabe, avec intercalation de longs
épisodes; sous sa forme humoristique et en dépit de quelques exagérations,
ce livre offre une peinture saisissante des meeurs indigbnes.
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d'un incidenl minime el qu'on n'arrive souvent jamais a
connailre dans la suite : le bruit se répand comme une
traince de poudre qu’on pille le marehé ; a la simple audition
de cette nouvelle, quelques marchands se metlent a fermer
boulique précipilamment sans ordre el en bouleversanl leurs
marchandises. Aussitét le tumulle s’étend, les houndles
gens se sauvent et tous les mauvais sujels, commeily ena
loujours en grand nombre sur un marché, se mellenl &
piller effectivement au milien du désordre, bien qu'ils ne
fussent pas venus dans cette intention. Le mareché se termine
ainsi dans un sauve-qui-peut général dont profitent seuls les
gens de mauvais aloi. Ilya évidemmenl des nefraa orga-
nisés intentionnellement mais il est fréquent de les voir
se produire d'une facon pour ainsi dire spontande et il est
rare que Paulorilé arrive & enrayer rapidement le désordre.
Au Maroc la nefraa s'appelle « kesra» : on dit @ « Es souk
enkecer », mol 4 mol : « le marché sesl rompu »
c'est-d-dire il y a eu une panique, une nefra‘a qui a rompu
le marché.

Le marché de Sidi Ben Nour est chaque semaine le ren-
dez-vous de lous les chanteurs et surtoul des chanleuses de
la région : ¢’est 1a que de tros loin on vient les engager pour
une féle, un mariage, une circoneision, ele. Ces chanteuses
sonl répandues dans lous les Doukkdla el jusque dans les
Chiadma, il y en a aussi dans les Chaouia. Elles habitent au
milieu de leur famille qui vit du produit de leur art el de
leur débauche. Elles ont d’habitude des fréres ou des parenls
‘qui leur servent de souliens, qui les suivent dans leurs
tournées el les accompagnent loujours pour les défendre au
besoin; ils vivent du reste en bonne intelligence avec les
nombreux amis de larliste et savent ne pas se rendre
importuns au visiteur. Ces meeurs sont admises par l'opinion
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publique et les chanteuses n’en sont pas moins considérées.
Elles meneraient une vie, en somme, plutot agréable, si
elles n’élaient pas exploilées el rangonnces de toute fagon
par les caids qui leur arrachent, en les menacant conli-
nuetlement, la plus grosse partie de leurs hénéfices.

1opinion publique aurail d’autant moins le droit, chez
les Doukkala de se montrer sévere au sujel de la vie privée
des chanteuses, que d’une facon gonérale les doukkaliyat
sont loin d’dtre un modele sous ce vapport : la coquelterie, il
faut méme dive Ueffronlerie des femmes, frappe les voya-
geurs les moins prévenus: elles adressent la pm’b_le aux
hommes en plein champ, tiennent avec eux les propos les
plus cavaliers autour des puits, ne se génent pas pour les
appeler de loin et leur faire des propositions. La prostitution
dans les ménages est générale et les maris complaisants sont
légion ; la répudialion pour cause d’adullere est rare, et
quant au meurtre de la femme infidéle par le mari, il est &
peu prés inconnu. La coutume répandue en Algoérie, dans
quelques régions, d'inviter I'hole a passer la nuit avec une
fille de la maison, existe dans beaucoup de tribus des
Doukkala et chez presque tous les Chaouia ). Jixactement
comme danscertaines tribus de notre Kabylie ?, on demande
a celui qui se présente comme hote, s'il est: «deifel jmaa»,

(1) Voy. une allusion & ces menrs des Chdouia dans El Oufrdni,
« Nozhet el Hadi », trad. Houdas, p. 412.

(2) Sur ces usages des Kabyles, aunjourd’hui en voie de complete dispa-
rition, vay. le brillant récit de Masqueray, « Souvenirs et visions d’Afrique»,
p. 268; d’autres tribus sont connues des Algériens pour avoir eu les
mémes usages, par ex. : les Ilodla Oumalou. Gf les « Igoundajen » dans
Mouliéras, « Légendes kabyles », 11, p. 150, 3¢ 1. d’en b, Comparez Bekri,
trad. de Slane, p. 233-234 ; Idrici, « Afr. sept. », trad. Dozy et de Goeje,

p- 116.
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ou bien : « deif el kheima», ¢’est-d-dire : « héte de la commu-
nauté » ou « hole de la tente » ; dans le premier cas, on le
mene dans une tenle commune, qui se trouve dans chaque
douar, ot on lui porle des vivres el ot il passe la nuit sans
avoir d’obligalions & personne. Dans le second cas, un habi-
tant du douar le mene dans sa lente ot on le fail manger el
ot on Penloure de soins ; enfin, on lui donne & choisir parmi
les filles de la famille, mais non parmi les femmes mariées,
celle qui partagera sa nuil. Au lendemain, un pelit cadeau
est obligaloire, quelque chose comme une ou deux peselas.
Les caids qui connaissent cetle coulume imposent beancoup
plus les lenles ot il y a de jolies filles, que celles ou il
n’y en a pas. Les veuves, a tous ces égards, se conduisent
comme les filles, on pense bien quelles ne sont pas moins
légeres.

*
x ¥

Nous quiltons Sidi Ben Nour et son marabout & loil carré

Fia. 37. — Marabout de Sidi Ben Notur
\Clich¢ de lanteur)

recouverl de tuiles vertes ; le Jbel Lakhdar commence & étre
plus visible, mais nous n’y arriverons pas ce soir comme
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nous Vespérions, car, a 4 h. 10, nous sommes seulement & la
maison de 'ex-caid 151 HAjj ben "Abdallah et la montagne, a
I’allure peu rapide de nolre caravane, est encore & deux
heures et demie de marche. I'aspect du pays a changé
compléetement : nous foulons aux pieds un fin gravier que
tapissent foujours les marguerites et que jalonnent Ies
férules, mais autour de nous ne sont plus les fertiles mois-
sons de lantol ; c’est mainlenant un pays d’élevage et méme
de grand ¢levage.

Nous passons prés d’un dcher ou il y a une école ; on
entend d’ici la réeitation nasillarde et monotone des écoliers
qui épellent des versets du Coran. I1 y a tantot cinq cents
ans qu'Ibn Khaldoun déerivait déja la maniére dont I'ensei-
gnement est entendu au Magrib (en celail entendail opposer
le Magrib a I'Ifrikiya) et il faisait remarquer que lins-
truction au Maroc consiste avant tout a savoir le Coran par
ceeur O, sauf d’ailleurs, & n'en pas comprendre le sens.
I’écolier marocain qui, au bout de pas mal d’années, est
arrivé, a force de coups de férule, a se loger dans la mémoire,
les six mille deux cents versets du Coran, prend le titre
envié de fkih @, quil ne mérite guére, puisque ce mot
signific en réalité « jurisconsulte ». Siala connaissance du
Coran, il joint celle d’un (raité didaclique grammalical élé-
mentaire, s'il a tant soil peu dnonné labrégé du droit de
Khelil, s’il sait par ceur quelque panégyrique poélique
du prophéete, comme la « Borda» ou la « Hamziya» du
cheikh el Boueiri, ¢’est un vérilable savant, un « ‘alem »,
Mais, en tout cela, le vrai savoir joue peu de role; ensei-

(1) Ibn Khaldodn, « Prolégomenes », trad. de Slane, III, p- 286-288.
(2) Sur «taleb », « fkth », « 'dlem », voy. Fischer, « Marokk. Sprichw. »,
p- 4, n. 3. Cf Mouliéras, « Maroc inconnu », I, p. 174.
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gnement musulman est actuellement  confiné dans un
lamentable psittacisme : Ibn Khaldoun disait deja que les
Magribins pensaient que pour savoir il suffisail « de se char-
ger la mémoire » (O, Savoir par coeur st tout 5 Porientaliste
euaropéen le plus éminent passera au Maroe pour une nullité
parce quil ne sait rien de mémoire. Dans Parabe courant,
« kel » veul dire anssi bien  « doué de mémoire » que
« intelligent ». Aussile professeur le plus renommeé est eelui
qui n'a besoin ni d'un livre ni de ses noles © 3 pour aveir de
la mémoire, s'il en manque, éeolier recourra a tous les
procédés, aux drogues, aux talismans: c’est dans ce but,
que, dans cerlaines régions, ils ingurgitent des quantités
souvent considérables de belladone, enarabe « bellaidour »,
parce que les baies de celle solanée sont répulées pour
augmenter la mémoire @,

De temps en lemps en lemps, le long du chemin, des
¢ludiants, plus ou moins guenillenx viennent nous presen-
ter la planchette sur laquelle ils ont péniblement tracé avee
le « smék » @ pu encre arabe, des versels du Coran. (Vesl
une maniére de demander aumone. Il y en a qui pour-
suivent tel de nos compagnons musulmans en lui disant :
« Harerna, iherrek Allah », c’esl-d-dire : « Donne-nous un
jour de congé (lahrira) el Dieu Uaffranchira (des peines
futures) ». (Vest qu'en effet le « fkih » ou mailre d’éeole,

(1) Ibn Khaldoin, « Prolégoménes », II, p. 443,

() CISerres et Lasram, « Voyage chez les Senoussia », p. 275.

(3) Gf Mouliéras, « Maroc inconnu », II, p. 309-310. Comparez Ll
Bekri, trad. de Slane, p. 307.

{(4) Le meilleur « smék » est fubriqué avec de la laine ou de la corne de
mouton grillé qui fournit un noir animal trés fin, Cf Cohen-Solal et
Liidenschenk, « Mots usuels », p. 4 ; Mouliéras, « Maroc inconnu »,
p. 35-36 ; Meakin, « The Moors », p. 125.
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donne souvent congé a ses éleves, pour de 'argent. Toute
Papres-midi, de jeunes galopins onl conru ainsi aprés nous
en brandissant leurs plancheltes, sans aueun suects, du
resle. s fonl également des tournces de ce genre dans les
douars, lournées qui sont du reste indépendantes de celles
qui ont licu lovsq’ils fétent la khetma ) clest-d-dire,
lorsqu’ils ont lerminé une seetion du Coran.

Les étudiants plus ages el plus avaneés ne sonl pas moins
mendiants. Lorsquon passe devanl une école, ces grands
taleh viennent vous demander sans vergogne une libéralité,
« bieh ensebbenou »  disent-ils, ¢'est-d-dire : « pour que
nous lavions nolre linge ». (Vesl la la formule consacrée :
méme le mekbazni d’un gros personnage chez qui l'on a é1é
recu l'emploic en se présentant chez vous le lendemain,
pour mendicr un pourboire & l'octroi duquel il n’est pas
possible de se dérober. Le Marocain est essentiellement
mendiant, méme aupres de ceux qu’il méprise profondé-
ment, et ¢’est 1a un des traits les plus vilains de son carac-
tere ; nous ne parlons, bien entendu, en ce moment que de
la vulgaire masse des populations entiérement sournises.

A 5 h. 35, nous campons dans un petit dcher, c’est-a-dire
une aggloméralion de noudla et de tentes & caractere perma-
nent 5 ce deher est dit ’El Hajj Mohammed ben Rahhal ;
nous causons avee le principal propriétaire de P'endroit, il
esl Lassocié agricole d'un gros commercant juif anglais de
Saffi et malgro cela se montre vis-d-vis de nous d’un fana-

(1) Sur la « khetma », sur la « takhridja », ou fin d'études, sur la
« kherka » ott présent fait au maitre i la fin des éludes, voy. Mohammed ben
Chenel, « Pédagogie mnsulmane », loc. cit., p. 276 ; Mouliéras « Maroc
inconnu », p. 516-517 5 W. Marcais, « Dialecte de Tlemcen », p. 243 seq.
Ce dernier contient une excellenle description de l'école coranique ou

« msid ».
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tisme farouche et affecte les airs les plus méprisants. Je lui
adresse quelques questions auxquelles il répond par mono-
syllabes. Il semble méditer, & son tour, de me demander
quelque chose : tout-a-coup, sa figure s’éclaire et il me tire
a I'écart en souriant pour me demander de Vair le plus
obséquieux, un peu d'argent. Je reste un peu élonné de voir
ce vieux richard demander 'aumone avee autant d’humilité
qu’un miséreux ; je profite de 'occasion pour lui soulirer,
avant de lui donner quoi que ce soit, un certain nombre de
renseignements qu’il me fournit assez facilement et je lui
donne une peseta. I sourit d’aise sur le moment mais se
releve aussitot sans dire merei et me quitte d'une démarche
noble sans plus faire ensuite altention & moi que si je
n’existais pas. (Vesl, sans doute, encore la un de ces proté-
gés qui disent du commercant qui fait leur fortune : « J'ai
un bon chien de mécréant pour me garder de mon caid ».
Mais quel caractére complexe que celui de ce musulman
fanatique, associé d’un juif et mendiant prés d'un chrétien !

Dans la nuil, bien avanlt Paube, nous sommes réveillés
par une clameur étrange : des chanls s’¢lévent ca et 1a dans
le douar, accompagnés d’un bruit de roulement sourd et
continu. [ls se répondent d’une tenle a l'aulre, se croisent
dans l'air calme, dans le silence a peine interrompu par les
cris de quelques bestiaux. Quelles sont ces mélopées un peu
tristes, que seul leur rythme préeipité empéche d’étre trop
plaintives ? prieres ? chants d’amour? non, ce sont des
chants de travail. Cic sont les femmes qui commencent leur
pénible journée en écrasant dans les moulins & main le
froment qui va servir aux repas du jour. Pauvres créatures,
usées a la fleur de I'age par le dur labeur du ménage, elles
travaillent déja dans l'obscurité, a talons, pendant que le
reste de la famille repose encore. Toul a I'heure, au « fjer »,
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c’est-a-dire a 'aurore, quand les hommes se léveront et qu’ils
auront fait la priere, ils trouveront apprétée la « hegoua »,
soupe de grains qui constitue leur premier déjeﬁner,.car la
femme s’est hatée d’allumer son feu et en attendant que son
eau ait bouilli dans la marmite, elle est allée traire les
vaches. Klle dispense maintenant la hegoua a toute la
lenle ; apres cela, elle ira donner de la paille aux bestiaux et
se haterade faire le pain non levé que vont emporter les
hommes qui s’absenteront pour toute la journée, laboureurs
ou bergers. Alors, elle traira les brebis ou les chavres
selon la saison, et s'occupera de faire sortir le bétail ;
puis, elle pourra respirer un instant. Voici pour elle le
bon moment de la journée. Avec ses compagnes des tentes
voisines, elle s’en ira chercher de ’eau & la source voisine.
(Vest quelquefois bien loin, la source est peu abondante,
Pemplissage des vases est long, les bavardages vont leur
(rain, les commérages se debitent, les intrigues s'ourdissent,
les jalousies s'aiguisent, les amitiés se nouent; puis elles
s'en iront deux a deux ou par petits groupes, dans les
terrains incultes ramasser le bois a briler. Le bois est rare,
ce sont de maigres broussailles souvent épineuses ; chacune
fait un fagol, le charge sur son dos el revient au douar.
(Vest mainlenant 'heure de préparer le second repas: ce
sera de la « ‘acida », farine de mais, assaisonnée de « lben »
ou encore le « dchich », farine d’orge cuite a la vapeur et
garnie d’oignons et de courges. Puis, la femme recommen-
cera i moudre le grain ; il faut maintenant préparer le repas
du soir (vers les lrois ou quatre heures), qui se compose
généralement de petites galetles cuites sur un plat ou
« t4jin ». Quant au dernier repas, il a lieu vers neuf ou dix
heures du soir et on le met en train a la tombée de la nuit;
Cest, si la famille est dans l'aisance, un couscous a la
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viande, sinon un couscous aux oignons ou aux courges,
Entre temps, la femme, dans la journée, bal le beurre, en
sépare le petit-lait, carde la laine, fabrique les votements
de laine, fisse les tapis, moule el fail sécher la poterie.
Suivant Ia saison, elle soceupe activement aussi des lravaux
de la cullure qui sonl accomplis en grande partie par elle,
sauf les labours faits par les hommes el la moisson a
laquelle tout le monde travaille ; elle sarcle, elle bine, elle
glane seule; dans les pays & argan, elle s’occupe de la
cueillette du fruit de larganier et de la fabrication de
I’huile, & Pexclusion de lout aulre lravail de cullure. Telle
est la dure vie des Bédouines.

(ielle vie de labeur, elles la charment par des chansons
comme celles qu’elles se renvoient 'une a Pautre celle nuit
en broyant le grain sous la meule. Voici 1'un de ces chants
du moulin :

« Tu me rends folle, 6 moulin — La longueur de la nuit
me pese — Tu me rends folle, 6 moulin — J'en ai les
mains doulourcuses — Je ne pardonne pas a ma moére —
Ni & celui qui fut présent & mon mariage @ — Qui amena le
cadi el les lémoins — Avec leurs turbans, comme ceux des
juifs @ »,

Ou encore :

« Sous Ia terre de la lombe, tu n’es plus visible, ¢ Kheira
— Tu es emprisonnée dans une maison o il n’y a qu’obscu-
ritt — Tu as quitté Ahmed ct sa sceur Mahjouba — Tues

(1) Je n’ui pu recueillir de chants du moulin marocains ; ceux qui sont
donnés ici sont du département d’Oran ; peut-8ire ont-ils cours au Maroe,
car ces sortes de compositions sont trés uniformes ; en tous cas, ils donnent
une idée du genre.

(2) Probablement le pére ou le tuteur.

(3) Les hommes de loi portent de gros turbans, les juifs aussi.
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parlie, ¢ la belle aux pendants d’oreilles, sans retour — Ta
jambe était comme un lys — O femme, semblable a une
gazelle ».

Cela ne veul pas dire grand chose ; la suivante est plus
compréhensible. On se la chanle d’une lente a 'autre : une
femme dil les vers, Paulre reprend le refrain, toujours le
meéme et que je ne reproduis ici qu’une fois :

« La souris male dit : « Je me ferai tuer pour elle () —
(Refrain). Qu'est-il done arrivé a la souris femelle ?— Ou
bien il faudra me fusiller — (’était une jeune fille de bonne
famille — Qui n’avail jamais traversé le douar — Kt qui
n’allait jamais aux féles de nuit — Sa toison aurait suffi
A faire un hatk — Kt il ett resté de quoi faire un sac — On
I'a amence du bout du doudr — Ils la prenaient pour une
voleuse — (Vétait une vache au commencement de ’été )
— Sur laquelle se sont abaltus les bouchers ».

(ies chanls sur le travail sont sans doule bien antiques et
les folkloristes se sont dans ces derniers lemps complus &
les recueillir ; ils pourraient servir d’illustration aux vues
ingénieuses quiont 61¢ ¢mises depuis quelques années sur les
rapports du rythme, du travail et de P’art; plus un travail
estrythmé, plusil est régulier; or, la régularité cest la
beauté ; peul-élre toute la beauté. Je crois, d’ailleurs, que
dans le chant, il y a un stimulant autre que le rythme, ne
fut-ce que leffort fait pour chanter qui, par un de ces
entrainements sympathiques fréquents dans I'organisme et
bien étudiés par les physiologisles modernes, augmente la
puissance de travail. Le chant est de méme un stimulant

{1) C'est une souris mdle qui parle et qui est censée pleurer la mort de
sa femelle : je me ferai tuer pour elle, c'est-d-dire je risquerai la mort pour
L venger. '

(%) Clest-a-lire une vache grasse.
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psychologique; c'est en chantant que les marlyrs chré-
liens atltendaient les bétes au cirque, en chantanl aussi que
les Templiers montaient au bucher ou les Girondins a
I'échafaud. Il me semble que, dans des cas pareils, le chant
n’agit pas seulement comme un stupéfiant ou un anestheé-
sique. Les chants du travail portent généralement la marque
caractéristique de I'ame du chanleur; ne subissanl point ou
presque point les variations individuelles, ils reflélent
avant tout I'étal d’esprit de tout une race. Les paroles de
ceux des Marocains soni en général douces, tristes et reli-
gieuses. Voici un chant de dameur de terrasses : (0

« Je commence par le nom du Seigneur sans pareil —
(Refrain). O nolre Seigneur! — Le nom de Dieu esl un

préservalif en toute chose — En lui jai mis loule ma
confiance, en lui je me repose — Celui qui met son espoir
en Dieu, le Tres-Haut — Voyage avec profit et en
paix. »

Ces derniers mots sont une allusion au sort du malheu-
reux travailleur obligé de s’exiler de son pays pour gagner
sa vie ; étre loin de son pays, c¢’est toujours une grande dou-
leur pour un musulman. Le chant suivant, propre égale-
ment aux dameurs de lerrasse el aulres ouvriers macons,
exprime le méme sentiment. L’auleur y invoque le saint
du pays o il travaille :

«Je suis ’hdte envoyé par Dieu, 6 Moulaye Bou Chaib
— Prétre des croyants, perfection des gens de bien, ¢ notre
Seigneur! — O Imam des pelerins — O celui qui est

(1) Un chant analogue a été noté par Urquhart, « Pillars of Hercules »,
11, p. 418. — Au rekiours des trois chants du moulin qui précédent, lous les
chants qui suivent, sont du Maroc. — Cpr. chant des dépiqueurs dans
Margais, « Dial. de Tlemcen », p. 283.



CHANTS DU TRAVAIL 159

sur la colline — Je demande 'hospitalité comme hdte de
Dieu — Prie pour moi, 6 notre seigneur ! »

L’ouvrier travaille & Azemmour ; dans le suivant, il tra-
vaille & Mogador et s’adresse au patron de cette ville :

« Je suis un hole de Dieu, au nom de Dieu, ¢ Sidi Meg-
doul — O Regragui, protége-moi, car je suis accablé —
Je suis venu vers toi, mon Seigneur — Pour que tu sois
maintenant mon appui. »

D’autres fois, le travailleur pense a son pays natal ou au
saint & qui il a de la dévolion :

« Celui qui est aimé de Dieu va visiter les chérifs — Il va
a Ouezzan en pelerinage — 1l se débarrasse des maux qui lui
pesent, ses os sont allégés — Il obtient la chose qu'il
demande dans sa journée. »

*arfois, le souvenir est gracieux, comme dans le chant
suivant :

« O ma montagne du Jbel el ‘Alam — O ma montagne
avec ses fleurs — O Moulaye Abdesselam — O toi qui
enrichis tes pelerins ! »

Les ouvriers mineurs qui creusent les étonnants canaux
soulerrains connus sous le nom de « khettira », dont nous
parlerons plus loin, ont des chants analogues el ce serait
allonger ces pages sans nécessité que d’en citer trop. Je
donnerai seulement les deux suivants d’'un caractére pure-
ment religieux et empreints du véritable « Islam », mot &
mot « abandon entre les mains de Dieu » :

« Aunom de Dieu et par Dieu, c’est sur Dieu que nous
comptons — O Dieu, facilite-nous notre tache, fais que nous
ne soyons pas décus. »

« O toi dont 'ancétre est illustre, en toi notre espérance
— IFais que nos désirs soient exaucés, ¢ notre Seigneur | —
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Bonjour el priere sur le Tres-Glorieux — 11 0’y a pas de
religion, si ee n'est eelle de Mohammed () »,

Ainsi Ulslim emprisonne la personnalité des misérables
chanleurs dans le cerele inflexible des volonlés  divines,
comme leur pauvre condition Ies condamne a4 une vie de
labeur.

(29 mars). Partis a 9 h. 35, nous sommes vers 6 h. 12 a
Sidi Ralihal. beau deheravee de nombreuses nouala, des lrou-
peaux immenses el oft regne une grande animation. Cing
minules apres, nous sommes dans les delilés dits communé-
ment du Jbel Lakhdar. mais qui sont en réalile ecux du Jbel
Felnaga; le Jbel Lakhdar est seulement dans le prolongement
de la chaine & une demi-éape dans la direction du nord-esl.
Le défilé n'est pas tros pitloresque, les montagnes sont peu
¢levees (100 melres au-dessus du plaleau), loules cullivées,
presque sans broussailles: le paysage se présenle comme
une suceession de mamelons verls. \u bout de trois quarls

Fis. 38, — Kerkotr de Sidi *Abdallah el Haoudoui

liche de Fanteur)

d’heure, nous passons pres d'un imporlant deher dont le

(1) Voy. appendice n° 1.
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sainl patronal, Sidi ‘Abdallah el Haoudoui, érige sa coupole
blanche prés de la route : un kerkotur lui est consacré sur le
chemin ; le nom de ce saint qui signifie « originaire des
oulad Haoua (haoud’ou, en arabe littéral, ¢’est-a-dire les fils
d’Eve), donne lieu & des calembours obscénes ou a des
méprises grossiéres de la part des musulmans illetirés, car
ils le prononcent « hawwai » ou laltérent ainsi a dessein.
(e dernier mot a, en effet, au Maroc, une signification
obsceéne el des Kuropéens écoutant ces sottises sont tombés a
cet 6gard dans de singulitéres méprises (). Il y a nombre de
fractions et de tribus qui portent le nom d’Oulad Haoua et
I'ethnique « haoudoui » est assez répandu dans I'Afrique du
Nord. Quelques instants aprés avoir dépassé cet endroit,
nous sommes en vue de Guerrando.

2. LLE TERRITOIRE DES DOUKKALA.

Les vastes et monotones étendues de pays qui forment ce
que les Arabes ont appelé « Houz Merrakech » ou, plus
brievement le Houz, c’est-d-dire quelque chose comme
« La Provence », ont été, dans ces derniéres années, ’objet
d’études géologiques et géographiques plus approfondies
qu’aucune autre contrée du Maroc; les levés du capitaine
Larras en ont fixé la topographie dans toutes ses lignes
essenlielles; les beaux voyages de Th. Fischer nous
donnent une idée compléte de leur géographie physi-

(1) Montet, « Confréries religieuses.de I'Islam marocain », Rev. Hist. Rel.,
t. XLV, p. 20, n. 2, rapporte ce mot & la racine « haoud », aimer. Mais
« haoud » est inconnu dans I'arabe vulgaire an Maroc, tandis que « haoua»
¥ est courant avec le sens de «cohabitare cum muliere». D'ailleurs, «hawwdi»
ne peut se confondre avec haoudout (haoudouiyy®:®) qui est nécessairement au
point de vue grammatical, un ethnique dérivé de « haoud’on ».

11
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que en employant ce mot dans toule I'élendue de sa
moderne significalion ; les courses géologiques de Brives
nous en ont enfin révélé clairement la statigraphie (),
Gnee quinous concerne personnellement, nous n’avons
fail que profiter, dans nos voyages, des résultats oblenus par
ces savanls sans avoir la présomplion de les compléler;
seules, nos observations ethnographiques el sociologiques
que nous exposerons plus loin, peuvent élre en grande
parlic {enues pour inédites. Il n'en est pas de méme du
présent paragraphe, mais nous devons toulefois faire obser-
ver que, sauf les quelques lignes consacrées & un tros court
exposé¢ géologique, les pages qui suivent sont écrites d’une
fagon lout-d-fait indépendante.

La région comprise entre le Haut-Atlas au Sud, le Moyen-
Atlasa I'list et I'Océan forme ce que Th. Fischer a appelé
Iavant-pays, le « Vorland » de I'Atlas, et ce que nous apppe-
lons plus volontiers en Algérie « le plateau subatlantique ».
(Cesl une vasle élendue formée de deux terrasses super-
posées que tous les voyageurs onl remarquées, meéme les
moins géologues : I premitre inférieure 4 300™, la deuxieme
inférieure & 600™. Labordure quisépare la premiére terrasse
de la seconde est constiluée par une chaine de hauteurs dont
font partie le Jbel Lakhdar et le Jbel Fetnaga. Au-dessus de
cette deuxieme lerrasse s'¢levent les débris d’une troisieme,
précisément au Jbel Lakdar, puis dansle massif des Beni
Meskin et enfin dans la chaine si remarquable des Jbilét.

(L) Tlserait injuste d’omeltre ici les noms des deux collaborateurs de
M. Th. Fischer, le D* Kampflineyer el le Df Weissgerber. Le premier a
publié ses impressions qui ont Ia valeur de véritables études, dans ses
« Reisebriefe » que nous avons déja eu l'occasion de citer. Le second a
publié le résullat de ses nombreux voyages & travers le Hotz dans « La
Géographie », dansla « Revue générale des Sciences » et dans son livre déji
cité, « Trois mois de campagne au Maroc ».
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La premiere lerrasse offre, d’aprés Brives, la succession
suivante de terrains :

(. Dunes acluelles,
B. Quaternaire : grés sableux a Hélices.
2. Dépdls

. ¢) Caleaires.
horizontaux.

A. Pliocéne, { 0) Gres,
«) Poudingues,

Lacuine correspondant aux dénudalions des mers précédentes.

1. Dépots relevés : schistes siluriens trés plissés, trés relevés,
parfois méme renverséds. ‘

(ies schistes anciens ont leurs plis orientés N. 20°E. ; ils
représentent les débris d’une ancienne chaine hercynienne
quis’étendait au Sud jusque dans le Sahara et dont les plis,
découverls pour la premiere fois par FFlamand (0 dans
I'Extréme Sud-Ouest oranais, ont éL6 en dernier licu étudiés
par Brives au Maroc et par K. Iv. Gautier au Sahara ®. On
sait (que le conlinent hercynien eut son maximum d’exten-
sion & I'époque carbonifere: c’est surles cotes de ce conti-
nent ou dans ses lagunes inlérieures que s'est formde la
houille. Aussila découverte des ridements hercyniens du
Nord de I'Afrique a-t-elle fait naitre de nouvelles espérances
au sujet de la possibililé de trouver des gites de charbon de
terre; et il semble que sila houille pouvait se trouver quel-
que part dans ces pays, ¢’est au Maroc et dans le Sahara qu’il
faudrait la chercher. Si en effet, dans la région qui nous

{1) G.-B.-M. Flamand, «Sur la présence du Dévonien inférienr dans le
Sahara Occidental », dans « C.-R. Ac. Se¢. », 2 juin et 21 juillet 1902.

(2) Brives, « Considérations géographiques sur le Maroc occidental »,
p-4dut. ap.; E. F. Gaulier, « C.-R. Acad. Sc. », 8 décembre 1902,
in f, ; « Sahara oranais », dans « Ann, de Géoag. », XII, 1903, p. 243.
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occupe, on n’a pu trouver de carbonifére, il n’en est pas de
méme au Sud et dans le Sahara: lloureau chez les Azdjer,
Ficheur dans le Sahara et Lenz dans le Dra ont trouvé ce
terrain caractérisé (0.

Alors que dans la premiere lerrasse, le pliocéne repose
directement sur les schistes anciens, dans la denxidme c’est
le miocéne qui recouvre la série primaire, sauf quelques
lambeaux d’éocéne el de jurassique qui apparaissent gaet la;
celle série primaire a 616 trouvée assez complete par Brives
du coté de ’'Oum-er-Rbia :

p) Argiles alternant avec
, . bancs de grés.— Calcaires
bHelvétien§  y Lithothumnium

2. Dépots  1C. Miocéne ) Argiles

secondaires
et tertiaires @ Poudingues et grés cartenniens.
horizontaux.
B. Traces d’éocéne.
A. Traces de jurassique.
. . Schistes et poudingues permiens, roche -
1. Ancien C Sthl)htolb‘i el:egudl gues pe 18, roches por
continent pyrq
hereynien ¢B. Grés dévoniens.
Plissé A. Schistes siluriens. — Roches cristallophylliennes

el releve. et granitiques.

(1) Foureau « Sur la présence du carbonifére dans le Sahara », in « C.-R.
Ac. Sc.», 25 sem. 1894, p. 576 ; « Rapport mission Sahara et Touareg »,
p. 232; Ficheur, « Sur I'existence du terrain carbonifére dans la région
d'Igli », dans « C.-R Ac. Sc. », 23 juillet 1900; « Note sur le terrain
carboniférien dans le Sud de I'Algérie », dans « Bull. Soc. Géol. Fr. »,
Jme sér., t. XXVIII, p. 915; les fossiles étudiés par Ficheur ont été
recueillis par divers officiers, ceux de Lenz ont été étudiés par Stache,
« Fragm. c. afr. Kohlenkalkfauna aus. d. gel. d. West-Sahara », in
« Denks. d. math.-naturwiss. Cl. d. K. Ak. d. Wiss. », t. XLVI;
G.-B.-M. Flamand, « Sur la présence du terrain carbonifere dans les oasis
de I'Extréme-Sud », dans « C.-R. Ac. Sc. », 23 juin 1902; E.-F. Gautier,
« Sur les terrains paléozoiques de 1’Oued Saoura et du Gourara », in
«C.-R. Ac. Sc. », 8 décembre 1902; id., « Sahara oranais », dans « Ann.
Géog. », XII, 1903, p. 239.
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Enfin, les ilots du Jbel T.akhdar, des Beni Meskin et des
Jbilét sont formés par les dépols éocénes recouvrant la
chaine hercynienne; ces ilots émergeaient donc de la mer
miocéne qui pénélrait jusqu’al’Atlas et qui enlevaau platean
hercynien sa couverlure secondaire el éocéne pour y déposer
de nouveaux sédimenls ; a I'époque pliocene, la mer se
transporta sur la premiére terrasse exclusivement (O,

Les Doukkala occupent une partie de cetle premiére
terrasse et empittent assez considérablement sur la seconde,
du cété du Jbel Lakhdar. Leur lerritoire offre différents
aspects dont le bref exposé géologique qui précede donnera
facilement I'explication.

Lazone littorale des dunes et des calcaires a Heélices esl
celle dans laquelle nous nous sommes maintenus entre Casa-
blanca et Azemmoir; nous avons signalé la forét de len-
tisque, mais la plante la plus caracléristique est le « rtem »
qui s’étend sur toute la cote atlantique. e sol est toujours
sablonneux, souvent rouge, parfois un petit peu caillouteux,
la culture est facile; nous avons vu que le henné est tout
particuliérement cultivé par lesindigénes. Les sources, sans
étre abondantes, ne manquent pas. Audire de Brives quia
étudié spécialement la question, l'eau-est toujours trés
bonne @: je cile I'opinion de ce savant parce que ma male-
chance a voulu qu’entre Casablanca et Azemmonr, je n'aie
bu que d’une seule eau, celle de '‘Ain Gueddid, qui s’est
trouvée saumalre. Mais ce doit étre exceptionnel, car sur le
restant de la céte, j’ai toujours trouvé de bonne eau.

Dans l'intérieur des terres, on trouve souvent le sol tres

(1) Brives, « Consid. géog. sur le Maroc Occid. », in « Soc. Géog. Alg.»
2me trim. 1902 », p.- 168, 170, 171.
(2) Brives, « Notes sur un voy. d'ét. géel. au Maroc », p. 10.
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caillouteux, sablonneux el rouge, c'est le terrain que les
Arabes appellent « el hamri » (0 et qui provieut le plus
souvent de la décomposition des gres et des poudingues
miocenes; le sihel de, Casablanea est presque entierement
constitné par ce terrain, qui est parliculierement favorable
i la cullure de la vigne. La plante la plus caractéristique est
I'asphodéle. Voiei I'analyse d'un échantillon de terre de cetle
nature, préleve aux environs de Casablanea : @

Aunalyse physique.

aillous Siliceux.... oo, e 12
Cailloux Caleaires, ....ooooooiiiii... e 9
Gravi Siliceux.......oovive el ettt ire s 6
ravier Caleaire oo e 88
Terre fine.......ooouvneen. e e 964 2
1000
Anadyse physique de lu terre fine séche.
Silice et silicales .ovvviviiiiniiiiiinn ., 736 818
Gros sable Caleaire.ccovvnvineiniiienn, ceeereen, 14 645
Débris végotaux................. creeeiin 3546
Sable siliceux fin............... ettt e e 75 601
Caleailre vt ie i e e e . 12 768
Argile ......... e e e v, 99 947
Humus oo ereieeniin it ieeaaens e, e 6 676
1000 000

(1) Quand il est trés cailionteux « bldd harcha ». Cf Weissgerber,
« Trois mois de campagne au Maroc », p. 195,
() Cette analyse a 6té faite par M. Hanra au lahoratoire de Chdlons-sur-

Marne, naguére dirigé par mon pére.
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Doscage des qualre principais éléments de fertilité de 1,000 gr.,
de lerre séche pouwrvue de son gravier.

AZOle. o . 093
Acide phosphorique..........o 1 453
POLasse oo v 4106
Chaux.......oociens coene e 15 439

Trés souvent les caleaires miocenes ont résisté aux agenis
d’érosion et alors le sol prend un aspect rocheux (0 el devient
peu propre i la cullure. Il en est de méme dans les lieux
assez mombreux ou la croule calcaire si connue dans
I’Afrique du Nord est venue cuirasser le sol. En ces endroils
lepays West plus bon qu’al'élevage : la plante caraciéristique,
dans ce cas, eslle palmier nain qui du reste se frouve aussi
sur le hamri. La grande « khela », ou espace inculte qui
s'¢tend dans les environs de la zdouia de Sais en est un bel
exemple.

Lnfin sur de vastes superficies, les divers agents d’¢rosion
auraient remis & nu la chaine hercynienne et alors la décom-
posilion des schistes anciens aurait produit la terre, trés
argileuse, d'une couleur noire, tirant parfois sur le bleu el
d’une fertilité exceptionnelle, connue sous le nomde « tirs»
que Th. Iischer a le premier bien déerile avec tous ses carac-
teres @. Toulefois, ce savant ne pense pas comme Brives

(1) « Mkart » de Weissgerber, « Trois mois de campagne au Maroc »,
p. 195.

(2) Urquhart, « Pillars of Hercule », II, 102 et Quedenfeldt, dans « Verh.
d. Ges. I. Krdk. », 1886, p. 478, avaient déja la signalé le tirs, comme
terre noire, mais sans insisler sur le caractere de cette formation, Weissger-
ber, « Chaouia », p. 439, semble I'avoir observé en méme temps que Fischer,
mais sapublication est postérieure. In tout cas, il est incontestable que
c’est & M. Th. Fischer que revient Ihonneur de I'avoir étudiée el signalée a

Iattention du public savant.
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que celle terre noire provienne, an moins exclusivement, de
la décomposilion des schistes anciens. Toul d’abord il
contesie que la répartition du {irs corresponde aux affleu-
rements des schistes: a plusieurs endroits, dans les Douk-
kila, dans les “Abda, ila pu constater que laterre noire
reposait soil sur un tuf calcaire, soil surun grés coquiller
pliocéne, soit méme sur une croute calcaire ; suivant lui les
régions occupées parla lerre noire nesont pas nécessaire-
ment des dépressions ; enfin il argue de la quantité considé-
rable de grains de sables completement roulés que I'analyse
décéle dans la terre noire pour soutenir que le vent seul a pu
constituer ces dépots. Brives soulienlau contraire que les
portions occupées parle tirs sontdes fonds de marais, des
«1dir » comme on dit dans 'Afrique du Nord. D’aprés lui,
partout ou apparaissent les schistes anciens, il se forme du
tirs; la grande quantilé de matiéres organiques conlenue
dans ces terres le fail songera quelque chose d’analogue a
ce quise passe dansnos tourbieres; il ajoule qu'ily ades
lirs ailleurs que dans les régions quinous occupent, il en
signale dans les marais des Beni Hagan (. I serait fort
délicat pour quelqu’un quin’est point spécialiste, de prendre
parti dans une telle discussion. Si Brives établissait d’une
fagon péremptoire que I’on ne rencontre de tirs que la ot il
y ades schisles anciens, la question serait définitivement
tranchée en sa faveur; mais Th. Fischer conteste formelle-
ment cetle assertion. La présence de nombreux grains de
quartz roulés est ambigué: le savant allemand en tire un
argument en faveur de sa thése, mais le savant algérien

(1) Pour ceite discussion, voy. Brives, « Consid. géog. sur le Maroc
Occcidental », in « Bull. Soc. Géog. Algér. », 1902, p. 167 seq. et
Th. Fischer, in « Pet. Mitteil. », 1903, Heft. VII. (Zur Entwickl. u.
Kenntn. d. Atlas-Vorlandes).
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fait remarquer que ces grains de quarlz roulés ne
présentent pas au microscope les stries caractéristiques
des sables éoliens (); ils auraient donc 6té roulés par les
eaux : & cela, Th. Fischer ne manquerait pas de répondre en
disant que le régime d’écoulement des eaux dans les vastes
régions horizontales de ces pays rend cetle hypothése extre-
mement improbable. La présence de {erres noires formées
manifestement par des marais dans d’autres régions, par
exemple dans les Beni Hagan, n’est pas décisive non plus:
car ainsi que le fait judicieusement remarquer Th. Fischer,
de ce qu’une terre est noire, il ne s’ensuit pas qu’elle ait la
méme origine que le tirs des Chaouia et des Doukkala ; on
désigne toutes les terres noires par le nom de tirs comme on
désigne toutes les terres rouges sous 1’épithéte de « hamri »,
et cela ne prouve évidlemment rien au peint de vue géolo-
gique. De ce chefla variabilité de la composition des tirs,
déja mise en évidence par les analyses de Th. Fischer, n’est
pas concluante non plus. L’absence de tirs sur une bande
qui longe le littoral et aussi le long de I'Oum er Rbi& milite
en faveur de ’hypothése allemande: dans ces deux régions
les eaux auraient charrié le tirs. On ne peul tirer aucune
conclusion bien ferme du fait que le tirs apparait seulement
par places et que ces aires sontirrégulierement disséminées.
Sur P'origine des apports éoliens on ne peut également, faute
de données bien précises, engager une discussion ferme. ’
Nous devons avouer que dans notre voyage de 1901, nous
avions été frappé dans notre traversée des Chaouia par
I'horizontalité parfaite de nombreuses plaques de tirs.
(C’était dans la région des « skhour »: ces skhotr sont des
rochers qui s’élévent au-dessus du sol horizontal et émergent

(1} Communication verbale.



170 ORIGINE DES TERRES NOIRES

pour ainsi dire comme des récifs de lamer. Le livs vient
buter, toujours horizontalement, contre le pied de ces
« skhour » et ne s’accumule pas contre eux comme le ferail
une dune. A Tamerrakehiyel, parexemple, dansles Chiouta,
nous avons camp¢é prés d’un de ces rochers, el I'allure du sol

Fig. 39. — Les « gekholir » ; campement & Tamerrakehiyet, dans les Chaouia
(Cliche de I'auleur)

que nous venons de signaler ¢lail frappanie; nous devons
ajouter qu’a coté le lirs formait une légere dépression dans
laquelle se trouvail un idir ol venaienl s’abreuver les {rou-
peaux. Tout cela nous avail paru plaider en faveur de la
conception de Brives ; mais nous ne saurions avoir la prélen-
tion de lrancher sur de simples impressions une queslion
aussi d¢licale et sur laquelle des spécialistes éminents ne sont
pas d’accord.

Au cours de mon voyage de 1901, j’ai recueilli trois
échantillons de Lirs, également répulés pour leur fertilité,
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mais provenant de régions trés différentes. Le premier
¢chantillon est du tirs des Chaouia, prélevé le 10 juin 1901
dans les Ouldd Said, non loin du marabout de Sidi ‘Amdra
s Semmami; le deuxiéme appartient au tirs des Beni
Hacan dont parle Brives : il a ¢1¢ prélevé dans les terres de
formation marécageuse voisines du Sebou, au lieu dit El
Knitra (‘Addi ou ‘Ali), sur la premiére étape de laroute de
Mchdiya a Méquines, le 23 juin; le troisieme, provient de
la tribu 'Kl Rarb, au Nord de ez et a 616 prolevé au lieu
dit Klaba, dans la vallée de Sebou, le 8 juillet. Voici le
résullat de Panalyse physique de ces trois terres () :

———— ——————
BENI HAGAN.|  RARB. CHAOUIA.
Cailloux . 3 -\:ili(}f)}lx """ Néant Néant Néant
Galeaires . ... Néant Néant Néant
Graviers.. g S‘ilivc.ux Néant Néant 2.(86
{ Galeaires...)  Neant Néant 0.015
L Terre fine....oovvunn.. . 1.000 1,000 OO7. 200

Total........ 1.000 1.000 1000.000

ANALYSE PHYSIQUE DE LA TERRE FINE SECHE.

«

Silice et sili-
Gros cates . ... 217.84 32,37 371.58
Fos Caleaire ... 1.33 31.01 Traces
sable. G
Débris vigé-
tauX ... 1.61 0.35 0.9
Sable sili-

Sable fin, ceux fin ,, 256,41 206,82 186.99
Argile, Caleaire. ... 14.54 215.61 13.88
Humus, | Argile...... 481,495 488.53 412.13

Humus ..... 26.32 25,34 8.52
Total ......... 1000.00 1000.,00 1000.00

(1) Ces analyses et celles qui suivent ont été faites par M. Hanra, an
laboratoire agricole de Chalons-sur-Marne, naguére dirigé par mon pare.
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On ne manquera pas de remarquer la forte teneur de
la terre des Chaouia en gravier et en sable siliceux ainsi que
sa faiblesse en humus ; je ne sais si cela plaide en faveur de
I'hypothése d’une origine éolienne. Voici maintenant le
dosage des principaux éléments fertilisanls de ces trois
terres :

I ELEMENTS DOSES . .
pour 1.0008r. CHAOUIA. | BENI HACAN. RARB.
deterre riche pourvue de son gravier
AZOLC.. o veiveennins 0,739 1,325 0,871
Acide phosphorique. ... 0,42 0,484 1,799
|| Potasse................ 3,644 4,754 8,556
Chaux................. 6,007 9,211 138,368

Les deux analyses publiées par Th. Fischer ), sonl les
suivanles, au point de vue des qualre éléments les plus
importants :

ELEMENTS DOSES TERRE
TERRE DES ‘ABDA .
potr 1.000 er DES CHAOUIA. I
AZOe. v it e 1,100 0,230
Acide phosphorique........ 1,280 0,500
Potasse..........ocovvnn.t. 3,240 . 4,520
Chaux...vovvnrennvvivninnes 10,700 26,400

(1) Th. Fischer, « Wiss. Ergebn. e, Reise in Atlas. Vorl. von Marokko»,
p- 123; « M. dritte Forschungsreise in Atlas Vorl. von Marokko », p. 152.
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J. von Pfeil a également recueilli des échantillons de
terres noires des Chaouia ) ; nous reproduisons ci-aprés les
dosages qu’il a publiés; la terre A est un sable de dune noir
et fertilisé par la végélation ; la terre B est une terre noire
que Pauleur aretrouvée dans les principales contrées du
Rarb et du Houz qu’il a parcourues ; la terre C est une terre
noire des parties élevées de l'intérieur des Chaouia, qui est
trés compacie et dure; la lerre D) est une terre trés noire,
peu commune, formée par la décomposition de mélaphyres,
suivant J. v. Pfeil; la terre E, enfin, est la terre noire
ordinaire répandue dans lous les Chaouia. Le géographe
allemand estime que les terres noires du Maroc sont des
produits de caractéres analogues, mais d’origines tres
variées : il ne soulient pas la théorie de la formation
éolienne.

................ 1,03
Acide phosphorique ..| 0,92 1,45 0,87 1,62 1,09
Potasse.............. 2,83 3,51 7,9 2,24 3,74

............... 39,05

Ce qui frappe dans les analyses de J. von Pfeil, ¢’est la
grande teneur en azote. L’auteurn’a pasindiqué exactement
comme P’a fait Th. Fischer, les localités d’ou proviennent ses
échantillons. Aussi, sans méconnaitre en aucune fagon la
haute valeur des matériaux recueillis par J. von Pfeil, les
appréciations qui suivent n’ont pour point de départ que

{1) J. v. Pfeil, « Begleitworte z. Routenkart. m. Reisen in Marokko »,
dans « Mitt. geog. Ges. zu Jena », XXI, p. 53 seq.
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nos propres analyses : les terres que nous avons recueillies
sont pour chaque région des lerres d'une fertilite
moyenne ; les échanlillons onl élé prélevés dans des endroits
ou lexploitalion occupe une aire vasle el homogtne ; la
terre a ¢lé recueillie par pelletées, sur une profondeur
convenable, & plusicurs endroils du méme champ; le
mélange a 61¢ fail intimement et trois kilogs de chaque onl
61é envoyés a 'analyse ; les prélevements ont ¢Lé fails aprés
la récolle et dans des champs qui sont conslamment
cultivés. ,

(Cles analyses sont un peu décevanles, si on considére
Penthousiasme avee lequel on a parlé des terres noires
dans ces derniers lemps. Sinous comparons d’abord la lerre
noire de I'intéricur des Chaouia (lirs) avece la terre rouge de
la cote (hamri), on constale qu’a beaucoup de poinls de vue
celle-ci n’est pas inférieure a la premicre. Elle en differe
essentiellement a cause de sa grande leneur cn silice :
c’est une terre sablonneuse, tandis (ue 'autre est une terre
forte, argileuse; mais toules les deux ont sensiblement la
méme {eneur en humus, toules les deux n’ont en azole qu'une
richesse médiocre; seulement la lerre rouge peut élre
considérée comme riche en acide phosphorique, tandis que
Pautre est pluldl pauvre; pauvre aussi cetle derniére en
chaux, élément important dans certaines cultures, comme
celle de la vigne, par exemple. Si mainlenant nous
comparons celle terre noire a nos lerres algériennes, nous
jugerons qu’elle est moins riche en azole que la majorilé des
terres que l'on cullive en Algérie; elle est, comme elles,
pauvre en acide phosphorique et riche en potasse ; au point
de vue de la chaux, la comparaison est plus difficile a faire,
cel élémenl ¢tant extrémement variable. Pour fixer les idées
je donnerai ici le dosage de quatre ¢éléments dans une terre
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de fertilité moyenne de la partie est de la Mitidja @ : Azote :
1,70 ; acide phosphorique : 0,54; polasse : 3,93; chaux:
5,81, (est un peu supéricur & notre terre des Chaouia, au
point de vue de Panalyse chimique ; voici d’autre part une
terre d’une ferlilité exceplionnelle de la méme région @

Azole : 2,08; acide phosphorique : 2,60 ; polasse : 6,23;
chaux : 24,63, c’est beaucoup plus riche que notre tirs.
Mais cest encore lrds inférieur aux analyses de Pfeil.
Clomment expliquer cette contradiction? Je lignore : je
ferai simplement observer que l'analyse donnée par Th.
Iiischer coincide sensiblement avec la mienne. Méme en
admetlant, comme moyenne de tous les tirs, I'analyse de la
terre des ‘Abda donnée par Th. I‘ischer, cela ne serait
encore pas en rapport avec ce que l'on raconte de la ferti-
litt merveilleuse des tirs. Peut élre Pfeil a-t-il choisi
des lerres exceplionnellement fertiles?

Quoi qu'il en soit, nous ferons observer que la seule
analyse du sol ne peut donner des bases suffisantes pour
apprécier la fertilité d'une lerre. 11 faut remarquer, en effet,
que si la couche de tirs est lrés profonde el a la méme
composilion chimique de la surface au sous-sol, il peut y
avoir des réserves ¢normes d’éléments fertilisants : ce cas a
6té bien établi pour certaines terres d’Egypte, trés fertiles et
que Panalyse chimique montrait plutét pauvres @ : on sait,

(1) A la Réghain; communiqué par M. Lecq, inspecteur de l'agri-
culture.

(2) A lécole de Rouiba, Riviere et Lecq « Manuel agricult. algérien »,
p- 960,

(3) Voy. « Annales-du Minist. de I’Agricult. Documents officiels. Statis-
tiques, ete... », XXI¢ ann., No 2, juin 1902, p. 456-457.
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en effet, anjourd’hui, que les racines des céréales, blé, orge,
seigle, descendent dans la terre jusqu’a 17,50 et méme plus.
D’autre part les conditions climatériques ont une influence
prépondérante sur la végétation et sont un facteur souvent
aussi important que la composition du sol : d’excellentes
terres, trés riches en éléments fertilisanls, comme
celles des daius en Algérie produisent moins qu’on ne s’y
attendrait, a cause du mauvais régime des pluies. Enfin
la « biologie intime » des sols de I’Afrique du Nord, les
phénoménes physico-chimiques qui se passent a sa surface
et dans sa profondeur arable sous l'effet d’une climature
tout & fait spéciale ) sont encore trop peu connus pour
permetire de préjuger de la fertilité d'une terre a son
inspection.

Le vrai moyen d'étre fixé sur le rendement des terres
des Chaouia, rendement qui est réputé considérable, serait
de connaitre la production a I’hectare ou de savoir combien
de fois habituellement le grain rend la semence : mais celle
indication est presque impossible a obtenir des indigénes et
aucun des négociants qui font avec eux sur la cdte le
commerce de grains n’a pu nous renseigner a ce sujel.
I’extréme méfiance des Marocains et la répugnance qu'ils
ont, comme tousles indigénes de I’Afrique du Nord, pour les
dénombrements el en général pour les computations de toute
espéce, sont cause qu’ils ne répondent jamais aux questions
de ce genre. Tout ce que nous pouvons dire c’est que nous
avons vu surles tirs des moissonsde la plus belle apparence :
‘latige était haute, forte, raide, les épis tous 4 la méme hauteur
et formant au-dessus du champ la « table rase » qui réjouit
Peeil du cullivateur; mais il aurait fallu examiner ces épis

(1) Riviére et Lecq. « op. laud. », p. 545.
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et pour cela nous devons avouer que la compélence nous
manquait.

Pour en revenir 4 la question débattue entre Th. Fischer
el Brives, au sujel de 'origine du tirs, ce ne sont pas les
analyses de terre qui en fourniront la solution. S’il nous
¢tail permis d’élever la voix dansun tel conflit, nous ferions
remarquer d’abord que les divergences portent uniquement
sur la terre noire des Chaouia, Doukkala, ‘Abda et non sur
celles des Beni Hacan ou autres dont Th. Fischer ne conteste
pas Torigine s¢dimenlaire. Ensuite, nous ferions encore
remarquer que Brives écrit 1 « A mesure que le desséche-
ment (des lagunes ou se déposait le tirs)se produit, 'humus
formé se mélange avec les apporls quelconques, ceuwr du
vent, ceux des eaux de ruissellement et constitue ainsi des
terres argileuses noires» (p. 5 du t. a p). D’autre part,
Th. Fischer accorde (p.4dut ap.) que « les débris orga-
niques que la terre contient en quantités importantes, pro-
viennent en partic des apports de poussiéres du vent, en
parlic de 'humus formé sur place » el que « [humidité
entretenue par les pluies et la végétation contribuent a
relenir les poussieres el & les accumuler. » Il semble done
que les deux explications pourraient chacune étre vraies et
que les deux savants auraient peut-étre raison & la fois ?

Avant de quilter ce lerrain scabreux, je ferai remarquer
qu'étymologiquement « tirs » ne signifie pas « lerre noire »:
I'idée de noir n’est pas dans cette racine. Le mot est répandu
en Algérie el désigne les terres forles, argileuses, dures en
élé, boueuses en hiver. On emploie aussi souvent la forme
pluriel « touares ». Nous avons eniendu dire a desindigénes
expropriés de Sidi Bel ‘Abbés: « Khdou Ina t-toudres »,
¢’est-a-dire ; « ils nous ont pris nos tirs, nos bonnes terres »,
en parlant des Francais. Il existe plusieurs territoires qui

12
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porlent le nom de « Toudres » en Algérie, nolamment du
colé d"Ammi-Moussa : une fraction de la {ribu des Mrahba
(commune mixte de Braz), esl également désignée par ce
meéme nom. Les mols « tirs », « loudres », se rapportent du
reste assez facilement i la racine arabe « trs » qui désigne
le bouclier, avee sens dérivés, « colline », « mamelon »,
«roche », « lerre dure el écailleuse »....

*
X ¥

Il ne saurait &lre question ici de faire une deseription géo-
graphique des Doukkala ; Th. Fischer a donné sur une
parlie de la région de nombreuses indicalions d’une haule
valeur scienlifique. Toutefois, nous avons cu occasion de
traverser les Doukkéla de parl en part plusicurs fois et
le mieux que nous puissions faire pour donner du pays une
idée un peu préeise, est de reproduire les parlies de notre
journal de roule qui correspondent a ces différents itiné-
raires. Nous avons, dans le paragraphe 1 de ce chapilre,
décrit la route de Mazagan ou d’Azemmotr dans sa traver-
sée des Doukkila, ¢’est-i-dire jusqu’a Guerrando. Nous
donnerons maintenant successivement : un itinéraire (oc-
tobre 1902), de Guerrando & El Rerbiya et d’Kl Rerbiya a
Mazagan, ilinéraire qui dans sa premiére partie lraverse les
terres les plus fertiles de la province el qui aprés El Rerbia
se poursuit & travers une vasle « khela» pour aboutir au
I'ahs (banlieue) de Mazagan ; un itinéraire (juin 1901), de
Saffi 2 EI Rerbiya, et d’El Rerbiya i Oualidya qui passe prés
de certaines ruines d’un assez grand intérét pour la recons-
litution de I’histoire du pays et nous abrégerons les détails
relalifs a la portion d’ilinéraire qui se trouve sur les ‘Abda;
un ilinéraire enfin (juin 1901) d’Azemmonr a4 Bou 1‘Aouan,
le long de I'Oum er Rbia.
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(IriNgraIRE DE GUERRANDO A BL RERBIVA
gr KL Rersiys o Mazacay).

(15 oclobre 1902). Nous partons de Guerrando dans
Paprés-midi (2 h. 45) en nous dirigeanl i peu prés vers le
N.-W. Nous sommes bientot (3 h. 25) au douar de Si
Seéddik ol se trouvent sept 4 huil groupes de « nouala ».
Bienlol nous passons auprés du remarquable mausolée de
Sidi Mohammed el ‘Alem, curicux baliment dont la cou-
pole est flanquée de quatre aulres coupoles en carré ce qui
lui donne un air monumental et le rend {rés reconnaissable
de loin. Au lieu du pays apre, dur, monlueux que nous
venons de traverser (les Rehidmna), ¢’est mainlenant un pays
plat . fertile, cultivé partout vespirant l'aisance. Une
herbe verle el drue, nouvellement poussée a la suile des
dernitres pluies, couvre le chemin et des chameaux la
paissent de tous colés ; beaucoup de villages consislant en
hulles cylindro-coniques, sonl silués au milicu des ruines
d'anciennes constructions en pierre. (Yest d’un effet parfois
trés impressionnant : les noudla se dressent au milieu des
ruines des maisons, entre les pans de murs 4 moitié écroulés,
sous les porliques restés debout ; on dirait que clest la
barbarie campée sur les ruines de la civilisation. Et si vrai-
ment celle derniére expression est un peu forle, elle enferme
pourtant, nous aurons l'occasion de le montrer, une grande
part de vérité ; il ful un temps ou de peliles cités sédentaires
se dressaient la ot aujourd’hui ne s’élevent plus que de
primitives cabanes. Nous marchons maintenant sur le
Souk el ‘Arba‘a, marché du mercredi: c¢’est une grande
route, extréemement fréquentée, comme il ne peut y en avoir
que dans un pays prospere. Bienlol nous laissons de colé les
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grands douars des Roudlem, avec d’immenses plantations
de figuiers de Barbarie. Enfin, aprés deux heuresde marche,
nous élablissons notro campement au doudr des Flalha, chez
les Beni Dioti ; non loin de la s’¢léve la grande zdouia des
Beni Drout, qui sont des marabouts fameux dans I'hagio-
graphie marocaine . Les douars de ces Beni Diouf sont
composcés presque exclusivement de « noudla », avec seule-
ment quelques tentes ; comme la pluparl des indigénes de
cette région, les Beni Dioti sont obligaloirement séden-
taires, a cause de leurs immenses cultures.

(16 octobre). Partis a 6 heures du malin, nous arrivons
rapidement a la limile des Doukkala et des ‘Abda, que
nous suivons, marchant tantot sur I'un de ces terriloires,
tantot sur lautre. Les Doukkala, par ici, onl des villages de
hultes ; caet 1a se trouvent quelques maisons, mais elles
sont rares, car il n’y a guere que les protégés qui aient la
possibilité d’en édifier sans exciter la cupidité¢ du caid et
s’exposer a la perte de leur liberté; il n’y a pas de tenles ou
elles sont exceptionnelles. Chez les ‘Abda, au conlraire, dont
le grand caid, Si Aiga ben ‘Omar est un des hommes du Maroc
dont Padministration est la plus éclairée, il y a un assez grand
nombre d’indigénes qui ont des maisons et dans les « dcher »
celles-ci se mélangent aux noudla ; quant aux tentes, elles
sont également trés rares dans celle parlie des ‘Abda ; I'inten-
sité des cultures est cause qu’une autre vie que la vie séden-
taire est impossible. Toule la terre est prise, iln’y a pas un
coin qui ne soit cultivé el ce n’est pas par ici que les coloni-
sateurs du Maroc trouveronl des terres vacanles. Notre
direction est toujours N.-W., puis elle devient W.-N.-W.,
(8 heures) et nous passons prés du marabout de Sidi Moham-

(1) Voyez les pages consacrées aux Regréga,  la fin de ce volume.
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med el Mkhawwed. Nous sommes ici en plein tirs; de
tous colés s’¢leévent des meules de paille ; la paille dépiquée
esl mise en tas el recouverte de grosses motles de terre ; cetle
terre argileuse qui, avec le temps, se tasse davantage, pro-
lege (rés bien la paille de I'’humidité pendant lhiver, a
cause de son imperméabililé. Un peu partout sont creusoés de
nombreux puits, pour la plupart trés profonds (20 a 30
mélres au moins) ; on fait puiser I'eau par des animaux qui
la tirent sur une piste. Cette eau est d’ailleurs partout
excellente.

Dar el Hafdi, ol nous sommes maintenant (9 heures), est
la maison d’un ancien caid ; ici le paysage est beau a voir
pour un agriculteur car la vie agricole est intense et 1’ani-
mation dans les champs est grande. La pluie qui vient de
tomber a permis de commencer les labours et de toutes
parts a envi les charrues arabes creusent la terre de leur
petit socléger ; beeufs, chevaux, dnes, chameaux sont indiffé-
remment employés ensemble ou isolément pour tirer la
charrue ; je note en passant I'union bizarre et peu gracieuse
d’un dne et d’un chameau tirantle mdme instrument aratoire.
Voici que nous passons prés d'un petit douar d’Oulad Ferej;
c’esl une petile fraction de la grande tribu du méme nom
qui erre a I’autre bout des Doukkala, du cété de 'Oum er
Rbié. Ils se sont réfugiés, nous dil-on, sur les ‘Abda (car
nous sommes en ce moment sur le territoire des ‘Abda, mais
tout presdes Doukkala), pour fuir les exigences de leur
caid ; ils ont du reste réussi a trouver une protection a Saffi
et ils groupent au milieu des sédentaires leurs tentes peu
nombreuses. Sidi Msaotd (10 h. 15), auprés duquel nous
passons est au milieu d*une véritable forét de caclus ; de nom-
breux dcher se succédent, tous riches ; nous sommes rentrés
dans les Doukkala et nous sommes sur la fraction d’El
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Rerbiya. A 11 heures, enfin, nous atteignons Sidi Moham-
med el Abiod ol nous devons rester une journée. De Guer-
rando jusqu’ici, nous avons fail 35 4 40 kilomeétres. Une
excursion au sud nous fait passer au milieu de terres d'une
fertilité trés grande, les plus riches nous assure-t-on de tous
les Doukkala.

(I8 octobre). Partis & 6 h. 20 du matin, nous sommes apros
un peu plus de deux heures d'une bonne allure dans les
Oulad Soubéita et nous passons pris du hara ou quartier de
lépreux qui se trouve dans eelte (ribu. Ces Ouldd Soubdita
ont fail une certaine figure dans Uhisloire ; ce sont des
arabes et ils se tronveren!t meélés a tous les conflits qu'eurent
les Portugais avec Ies indigenes (0. Un peu avant la zaouia
de Sais, vers 11 heures, nous nous arrélons sous quelques
arbres, non loin d’un puits. Cie puits est trés profond ; en
voyant tirer les cordes, au moyen desquelles on puise 1'ean,
nous n'estimons pas sa profondeur 4 moins de 45 métres. La
nature du terrain a beaucoup changé depuis ce malin ; le
sol est de plus en plns sablonneux el se charge de pierres.
Ce n’est plus un lerrain de grande culture ; il y a place pour
de nombreux paturages, aussi voit-on beaucoup plus de
tentes. Néanmoins, ce ne sonl pas encore des nomades.
Apres notre halle, nous faisons une demi-heure de marche
et nous nous arrétons au grand marché du samedi qui se
tient prés de la zdouia ; celle-ci est grande : c’est un amas de
batiments considérable d’oit émergent quatre ou cing
koubba ; il n’y a pas de tentes, ni de cabanes.

Nous reparlons (3 heures), avec des bétes ferrées a neuf,

(1) Je ne sais quel rapport il y a au juste enire les Quldd Sodbéita et
I'ancienne ville de « Subeyt », signalée par Marmol et Léon sur la rive
gauche de 'Oum er Rbia.
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utile précaution, car la marche devient de plus en plus
pénible 5 le terrain est tout-a-fait sablonneux et couvert
de grosses pierres. Il y a des puils ¢i et la, mais la nature
du sol le rend complétement incultivable. (’est une
« khela », vaste région stérile qui s'élend jusquauprés
de la céte, ot l'on ne voil que des tentes noires et
disséminées. Il n'y a plus par ici que des nomades ; au
printemps ils se déplacent de une a deux heures de
route dans ces vastes paturages. mais a Pautomne en ce
moment , ils voyagent peu el reslent prés de leurs
figuiers qui forment de maigres jardins entourés d’enclos en
pierres siches et prés de leurs pauvres champs qu’ils
labourent a grand peine. Le palmier nain couvre ces vastes
espaces & l'exclusion de toute autre broussaille : c'est le
« doum », dont les enfants recherchen{ avidement le fruit,
«elfdz». La nuit nous surprend dans ces solitudes et nous
force & camper prés d’'un groupe de deux ou trois lentes,
douar d’El Hijj Mohammed ben ‘Allou, dont les gens se
monirent, du reste, bien peu hospitaliers (5 h. 10).

(19 octobre). Le lendemain la khela continue et devient de
plus en plus dpre : de7 h. 15 49h. 50 nous ne faisons pas plus
de quatre a cinqg kilomeires a I’heure. Enfin, une descente
brusque d’une trentaine de metres et nous quittons heureuse-
ment le plateau désolé de la « khela » ; plus de cailloux et de
palmiers nains, c¢’est de nouveau le « blad el ‘amara », le pays
de I'abondance et des belles cultures. La terre est maintenant
une terre d’un gris noir, un peu sablonneuse, mais féconde ;
la roule est redevenue facile, nous reprenons notre allure
habituelle, nous iraversons le Souk es Sebt (10 h. 40) et
nous faisons halte prés d'un puits (11 heures). Une heure
aprés nous repartons dans notre hate de voir Mazagan. Le
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paysage agricole devient magnifiquement animé: des
beeufs, des moutons paissentdetousles colés, des chameaux
aussi. (Pest un pays de grande culture et qui respire la
richesse ; de nombreuses tentes sonl dressées ¢a et 1a, belles,
souvent neuves, sentant I'aisance ; les hutles sont rares. Au
contraire, les maisons sont nombreuses partout et avec les
koubba de nombreux marabouts, elles jetlent une note
blanche et gaie dans le paysage. Des jardins de figuiers aussi
rompent la monotonie de la plaine. linfin Mazagan apparait
(4 heures) d’un blanc pur, avec la splendeur habituelle des
villes musulmanes vues a distance.
4*4
(ITiNERAIRE DE SAFFI A EL RErBiva ET D’EL RERBIVA
A OvAripiya ET MazaGax).

(31 mai 1901). Nous sortons de Saffi par Bab er Rbat et nous
cheminons sur un plateau trés cultivé, mais veuf en cetle
saison de loutes ses récolles. sauf un peu de mais qui verdoie
¢a et 1a; le chemin est bordé de rtem, c’est un paysage assez
morne. Nous sommes bientot (8 h. 25) a Lalla Zebbotja, ou
nous admirons I'immense olivier qui est un des buts favoris
de promenade des habitants européens de Saffi @, Tout
aulour, la plaine est bien cultivée; 1a ol il y a quelque
jachére, régne une petite taba de guendodl, « Calycofome
spinosa », et de rtem, aux branches couvertes d’hélices
blanches ; au loin, le plateau est semé d’exploitations agri-
colesou « ‘azib ». Il y en a au moins une vingtaine d’anglaises
et quatre ou cinq d’allemandes ; 1'unique maison francaise

(1) Voir aun dernie;- chapitre de ce volume, la description de Ldlla
Zebbotja.
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appartient a un juif de Saffi, Israél Lalouz, le seul prolégé
francais de la région, dont nous avons été I’hdte et dont nous
ne saurions trop louer la dignité et la courtoisie. De Lalla
Zebbouja (9 heures), une demi-heure de chemin au nord
nous méne dans la fraction des Zragra (9 h. 30) ; puis, nous
alteignons un groupe d’habilalions de la fraction des
‘Aliouet (10 heures). Nous passons ensuite (10 h. 45) au pied
du célebre marabout de Sidi Mbarek Moul Oulid, c’est-a-
dire « le pére de Penfant ». On nous assure que le saint est
ainsi nommsé parce qu’on y va spécialement en pelerinage
pour avoir des enfants males. Sa coupole n’a pas la forme
classique ; elle est surbaissée et se reléve en pointe conique
an milieu. Quelques instanis aprds nous sommes dans les
jardins de figuiers de Sernou.

Sernou, dont parle Marmol et que Léon n’a pas mention-
née, attirait notre curiosité. (’élait, d’aprés le premier de
ces auteurs (I, une petite ville fermée, a trois lieues de Saffi,
qui joua un certain role dans les guerres entre Portugais et
Marocains. Lors de l'expédition que le mérinide de Fez
envoya, en 1514, conire les Portugais d’Azemmoir, le
célebre Yahya ben Tafoufa, aprés avoir pris part a V'affaire,
se retira vers Saffi et faillit étre surpris prés de Sernou ot il
séjournait ; il put rentrer dans Saffi mais les soldats du roi
de Fez qui venaient de ravager El Mdina, ruinérent égale-
ment Sernou. Néanmoins,  la suite de sa brillante conduite
dans cette affaire, Yahya ben Ta‘foufa recut comme récom-
pense la ville de Sernou avec ses revenus en toute pro-
prists @.

Ces petites villes que nous décrivent Léon et Marmol

(1) Marmol, « Africa », f#60.
(2) Cf David Lopes, « Textos em aljamia portuguesa », p. 83 seq.
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(Sernou, K1 Mdina, Tit et les villes situces le long de 'Oum
er Rbid), se trouvaient vis-a-vis des belligéranls dans une
singuliére position ; quelque parli qu’elles prissent elles
étaient alternativement ravagées par I'un et par Vaulre.
I’occupation portugaise, au rebours de 'occupation espa-
gnole sur la céle nord du Maroe, rayonna au loin dans
Pinlérieur; mais pour ne pas avoir su s’y établir, faule
d’'un peu d’efforls et de suite dans les idées de la part
du gouvernement central, les Portugais ne purenl garder
leurs conquéltes : ils élaient une perpétuelle menace pour la
prospérilé du pays qui élait périodiquement désolé, tantot
au nom du roi de Portugal, tantél au nom du roi de Ifez,
quand ce n’élail pas au nom des chérifs satadiens, dont le
pouvoir grandissail. A chaque instant, Marmol nous parle
de pays qui furent dévasiés au temps des Portugais el se
repeuploérent depuis.

C'est a 'endroit nommé Kl Mers que se trouvent les
ruines de Sernou ; il y a la une enceinte en pisé, épaisse,
qui élait évidemment susceptible d’dtre défendue et qui
enferme un carré d’environ 12 hectares. A l'intérieur sont
creusés des centaines de silos aujourd’hui tous abandonngs ;
le sol en est pour ainsi dire miné. (Pest de ces silos que l'en-
droit tire son nom actuel : « mers », en effet, désigne dans
Parabe vulgaire un emplacement de silos. Ces silos sont-ils
postérieurs & I'abandon de la ville ? el qu’était-ce au juste
que cette ville ? On ne saurait le dire aujourd’hui. Tout
autour de I'enceinte, de 25 metres en 25 metres, sont des
fosses assez irrégulitres qui paraissent avoir tout simplement
servi 4 extraire les matériaux destinés & la construction des
murs ; toutefois, je ne suis pas bien sur de cette interpréta-
tion. Cia el la, il y a des traces de bordjs qui élaient situés en
dehors et distants entre eux de 60 metres environ. Nous
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n'avons recueilli sur place aueun souvenir populaire se
rapportant a l'ancienne Sernou, mais il n'est pas douteux

Fia. 40, — Ruines de l'enceinte de Sernou

(Cliché de Uauteur)

que ces ruines représentent la pelile ville déerite par
Marmol.

Nous quiltons Sernou pour nous diriger vers la casba du
fameux caid des ‘Abda, Si Aica ben ‘Omar; nous passons
successivement & Dar Ould el *‘Ayyachi, a Dar Ould el
Kouri, & (ravers des pays riches et bien cultivés. Cing
minules avant d’arriver a la casba nous passons devant une
haouita hien blanche et nous demandons le nom du saint
qui est enterré 1a; on nous répond que c'est Sidi Kadi 1
Haja, littéralement « celui qui pourvoit aux besoins », qui
exauce les désirs de ses adorateurs, quelque chose comme le
saint Expédil des catholiques. Il n’est pas vraisemblable que
ce soit 1a le véritable nom du saint et Sidi Kadi 1 Haja est
sans doute & rapprocher des Sidi Ma‘arouf, des Sidi 1 Rerib,
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des Sidi Saheb et Trik, des SidiIMékhfi que 'on retrouve
ailleurs et dont lés noms signifient « Ie connu », « Pélran-
ger», «le patron du cheminy», «le caché».... M De la
casba de Si Aica (2 h. 43), nous nous dirigeons vers Mial
Bir ou les « cent puits », que 'on appelle aussi Miat Bir ou
Bir, les « cent et un puits », endroit qui a été décrit par Iéon
sous le nom de « Cenfopozzi » et par Marmol sous son nom
indigéne ?. Dans ce lrajet, nous nous perdons plusieurs fois
el nous n’arrivons a Miat Bir, a travers une vasle faba de
palmiers nains, de guendotl ot de rlem, qu’a qualre heures
un gnart.

Mial Bir ou Bir est une vallée creusée dans un calcaire
gréeseux qui a Uair prend des contours déchiquetés. L'eau est
a une faible profondeur et ¢a et la sont creusés de nombreux
puits ; peut-élre sont-ils en partie naturels el ont-ils seule-
ment é6t¢ arrangés par la main de ’homme. (Vest d’eux bien
¢videmment que I'endroil prend son nom. Cetle vallée est
dépourvue de raba et est couverle de pierres dont l'aspect
déchiquelé donne un aspect bizarre au paysage. I endroit le
plus humide est situé¢ en face du marabout de Sidi Mham-
med ben ‘Eubbéd, qui se trouve sur la hauteur bordant la
vallée. L'idenlification du Miat Bir actuel avec celui de
Léon et Marmol présente une difficullé. Tous les deux y
mentionnent de nombreux silos ou des grains auraient 6té
conservés pendant des siccles sans s’altérer. Or les puits
de Miat Bir sont des puits & eau et non pas des silos;
d’ailleurs, le mot Bir ne peut s’appliquer a des silos qui

(1) Cf Edmond Doutté, « Marabouts », p. 52 ; Basset, « Traras», p. Iv;
W. Margais, « Dial. de Tlemcen », p. 219.

(2) Léon, « in Ramusio », 23, B; Marmol, « Affrica, f* 60 v. Cf
Diego de Torres, « Rel. Chér. », p. 49; Mouette, « Hist. Moul. Archy »,
p. 176.
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s'appellent en arabe « métmoiura », nom bien connu de Léon
el de Marmol cux-mémes. Si l'on réfléchit que Léon ne
mentionne méme pas Sernou, localité qui, aprés tout, étlait
imporlanle, et que sa description de fosses & grains de Miat
Bir s'applique trés bien aux silos de Sernou, que nous avons
visilés, on peut trées vraisemblablement supposer qu’il n’a
visil¢ ancun de ces deux endroils el que n’en ayant parlé que
par oui-dire, il les a confondus sous le nom de Miat Bir et
cela d’autant plus facilement qu’ils sont voisins 'un de
l’autre. Plus tard, Marmol aura suivant son habitude, copié
Léon, mais de plus il y aura rajouté Sernou, probablement
d’apreés des sources portugaises; cette inlerprétation est
d’aulanl plus plausible, nous semble-t-il, que le chapitre
dans lequel Marmol parle de Sernou et de plusieurs aulres
localilés, manque entierement dans Téon.

Le fkih de I'endroit nous dit que non loin de notre canipe-
ment se trouvent les ruines de deux autres petiles villes
qu’il dit s’appeler Ouirs et Titouin. Nous n’avons pas eu le
temps de les visiter et nous ne voyons pas trop comment on
pourrait les idenlifier d’apres leurs noms @, Léon et Marmol
meniionnent des juifs a Mial Bir ; il n’y en a plus nulle part
dans les Doukkala, ni dans les ‘Abda, sauf dans la casba de
Si Aiga, ot ils sont évidemment d’introduction récente. De
plus, Marmol nous dit que les habitants de Miat Bir étaient
des Berbéres sédentaires; il est difficile aujourd’hui de
trancher cetle question de race. Je ferai remarquer d’ailleurs
que Léon et Marmol ayant confondu Miat Bir et Sernou, les
détails qu’ils donnent peuvent indifferemment se rapporter
a 'une ou a 'aulre de ces localités. Il convient de rappeler

(1) On trouve dans un des textes publiés par David Lopes, « Aljamia
portuguesa », p. 92, la mention d’une localité appelée « Uzeres ».
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toutefois, & propos de celle question de race, que vingt
minules avant d’atteindre Miatl Bir, nous sommes passés prés
d'un village de hulles qui a nom Ech Chloth ; ils prétendent
malgré cela quiils sont Arabes, ce qui me semble fort contes-
table.

Miat Bir est situé sur la fraction des Rounimiyin,
prononcé souvent, par une alléralion couranie dans les
dialectes du Magrib, Roulimiyin. Kntre les Rounimiyin et
la casba de Si Aiga sonl les Maachat, sur lesquels nous
avons passé. Ils sont parenls des Maachal quisont chez les
Chaouia et de ceux qui sont chez les Chiadma, du colé du
Souk el Had, prés de *Ain el Hajar, non loin de Mogador :
la est le tombeau de Sidi Maachou et la zaouia des Ma‘achal.
Les descendants de ce saint ont le privilege de guérir la
rage en faisant boire, & ceux qui en sont atleinls, de 1'eau
enfermée dans un vase, au moyen d’un chalumeau en
roseau : les malades ne doivent pas voir 'eau qu’ils boivent.
Ils restent prés du marabout a suivre ce (railement pendant
quarante jours : en outre ils meltent un peude sel sur la
morsure qui a causé leur maladie. Je noterai ici qu’
I'Oued Imbert, localité bien connue du département
d’Oran, il exisle également un Sidi Ma‘achou qui a aussi la
réputation de guérir de la rage.

(1* juin). Nous parlons a 6 h. 5 pour Kl Rerbiya sur les
Doukkala. Nous traversons d’abord les jardins ornés de pal-
miersqui setrouvent autourde Sidi ‘Abdel'azizel Menowwer,
confrére de Sidi Mohammed précité el bientdt nous attei-
gnons des groupes de maisons appartenant aux Zah. A
7 heures nous laissons nolre convoi conlinuer sur Kl
Rerbiya et nous obliquons & gauche pour aller voir une
grotle qu’on nous a signalée et dont nos informateurs
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musulmans nous racontent des merveilles : il y a dedans
des puils, une riviere, des slatues en cuivre !... Bien
que nous soupgonnons fort que l'imagination de nos
interloculeurs doive jouer dans leur description un réle
tout-a-fait prépondérant, cependant nous allons voir la
grotte. Nous traversons des plateaux lout-a-fait analogues
a ceux d’hier: pas de lerre végétale, le roc partout; et le
chemin, parsemé de gros cailloux, est pénible. L’eau
cependant est & une faible profondeur comme le montrent
d’assez nombreux puits. Ca et lail y a des dépressions au
fond desquelles sont des puils, el ces dépressions sont trés
analogues & ce que nous avons appelé une vallée a Miat Bir.
A neuf heures enfin nous sommes a Sidi ‘Azzolz el a
cinquante métres de la, prés d’un figuier, est 'ouverture de
la grotle.

Nous y pénétrons avec des bougies : c’est un couloir de
6 & 8 metres de hauteur et de 12 420 métres de largeur,
suivant les endroits, qui s’étend sur une longueur d’environ
140 meétres, en plan doucement incliné. Nous marchons a
latons, car nos bougies n'éclairent guére, des boules
blanches se meuvenl sur la terre, ce sont des pelils d’oiseaux
nocturnes. Nous arrivons a un talus trés raide et tirés
glissant, le sol étant formé d’une argile grasse et humide :
la voute s’élargil et on ne distingue plus rien ; on entend
seulement un clapotis. Les indigeénes, gens braves, mais
extrémement superstitieux, ont peur d’aller plus loin. Nous
nous laissons glisser sur le talus qui s’arréte tout prés de la
et & travers une boue épaisse, nous atteignons le fond.
Il n’y a rien de parliculier que quelques flaques dans
lesquelles Peau dégoutle du plafond : ni source extraordi-
naire, ni précipice, ni rivieres, ni statues.... De retour, je
déclare aux indigénes qu’il n’y a rien et qu'ils peuvent y
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aller voir comme nous: ils ne me croient pas. Ils prétendent
que j’ai cru aller jusqu’au bout, mais qu’il y a une issue que
jen’aipas vue : ils ont besoin de croire que celle grolte esl
sans fond. N'arrivant pas a les convaincre, je cesse des
prolestations que je sens parfaitemenl inutiles : il n’y a pas
de doute qu’on racontera dans le pays qu'un chrélien a
essayé de pénélrerdans lagrotle, mais qu'il n’a pas réussi, que
les djinns I'en ont empéché ou aulres hisloires analogues...
La caverne n’est d’ailleurs I'objet d’aucun culte religieux
parliculier. Elle n’offre aucun intérét et ne renferme qu'une
couche trés mince de guano.

Nous repartons (10 h. 40) dans la direclion d'l1 Mdina;
le plateau est plus apre que jamais : le roc presque parloula
nu ne laisse pousser en fait d'arbustes que des tlouffes
rabougries de « guendoul ». Ca el la se lrouvent des bas-
fonds avec de gras palurages el souvent un idir ou mare d’cau
qui n’esl pas encore toul & fait seche ; I’hiver, ce plateau, ot
I'eau est partout a une faible profondeur, doit élre un
excellent lerrain d’élevage. A 11 heures nous voyons les
premitres maisons des Oulad ben Iffou. Les habilalions se
composent d'une enceinte en pierre séche, avee une maison
dont les murs sont également en pierre seche et le toil en
branchage ou en chaume ; en méme lemps une tente
esl dressée dans chaque enceinte ; ce sont des demi-
nomades. A deux kilomeétres sur la gauche, au milieu de
nombreuses habitations nous dislinguons le sancluaire de
Sidi ‘Abdel'aziz ben Iffou. Nous marchons encore une
heure, la terre devient plus riche, nous touchons au terri-
toire ol se trouvent les tirs, que nous avons décrits dans le
précédent itinéraire () : & midi enfin nous sommes au Souk

(1) Voy. supra, p. 181-182.
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el Tnin & coté duguel est El Mdina, ou mieux, suivant la
prononciation marocaine, Lemdina.

Kl Mdina fut jadis la véritable capitale des Doukkala de
I'Ouest, Kl Rerbiya, nom qui, a cetle époque, s’opposait &
Cherkiya et qui seul a subsislé, landis que ce dernier a
disparu. Aujourd’hui encore 1l Mdina est dite « Lemdina
d el Rerbiya ». Les documents portugais, Marmol, Diégo
de Torres, en parlent a chaque instant el elle joua dans
loules les campagnes de cetle époque héroique un réle de
premier plan : abandonnée par ses habitants a la suite de
la prise d’Azemmonr, puis repeuplée par les soins de
Yahya ben Tafoufa O, elle est au nombre des conguétes
dont le pape Léon X félicitait le roi ). Manuel dans un de
ses brefs @ ; elle eul aussi a souffrir probablement lors de la
révolte fomentée en 1510 dans la province par les chérifs
saadiens contre les Portugais; nous avons plus haut fait
allusion & un pillage par le frére du roi de Fez, qui emmena
les habitants dans son royaume, pour les soustraire au joug
des chrétiens ; depuis elle se repeupla, mais 'état perpétuel
d"anarchie dans laquelle les luttes des chérifs sa'adiens plon-
gérent la région joint & de grandes famines, réduisit la
population & une telle misere, qu’ils se vendirent aux chre-
tiens pour avoir du pain @. Aussitét les arabes s’y instal-
lerent : les premiers habitants d’El Mdina, en effet, étaient
des Berberes ). Prise par les Arabes, elle devint une ruine,
comme tout ce qu’a touché ce peuple si funeste a I’Afrique

(1) CI. Diégo de Torres, « Hist. des Chér. », p. 23.
(2) « Docum. do Arch. Nacion. da Torre do Tombo », p. 351.
(3) Marmol, « Affrica », [' 61,
(4) Marmol, « Affrica », £* 48 v¢; « Docum. da Torra do Tombo »,
p. 231.
13
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du Nord. « lls ne souffrent pas qu'on la repeuple, écril le
traducteur francais de Marmol, et ils n’y veulent pas
demeurer, parce qu’ils n’aiment pas a étre renfermeés....
(Vest une pilié de voir une si belle ville, si bien située et
accompagnée de tant de jardinages, 8tre maintenant ruinée
el les murs tout ouverts () »,

I’enceinte de la vieille ville est maintenant sous nos
yeux : elle est & peu pres carrée et enveloppe plus de trente
heclares. Les murs en terre sont relativement bien

Fie. 41. — Ruines de I'enceinte A'El Mdina
(Cliché de Pauteur)

conservés. Sur le plan les interruptions indiquent les
endroils ou la muraille est tombée, soit qu'elle se soit
écroulée, soit plutét qu'on ’ait abattue : c’est ainsi que lors-
que Nunho Fernandez de Atayde, prit E1 Mdina, en 1513,

(1) Marmol. « Affrica », fo 61 v°; irad. de Perrot d’Ablancourt, II,
p. 112,
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aprés en avoir confié le gouvernement & Yahya ben

& sits Mhazmedel Whddel
Mellah?

Lon demur wbaie

S

Fon de mur abatin

&

Fun dr mur aboliy.

o de mur apatin

S 1672 Mennina

8 it Youcer

900 métres

-

Fig. 42, — Croquis de I'enceinte d’El Mdina

Ta'foufa, il fit abattre deux pans de murailles pour empécher
les habitants de se fortifier au cours d’une révolte et 'avenir
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monlra que ses crainles ¢laient justifiées M, 11 semble qu'il
n'y ail eu qu'une vérilable porte : les petiles villes de celle
époque n'avalent qutune porle, comme encore Mazagan
aujourd’hui. On reconnail aisément les vesliges de celle
porte sur le eoté S-W de Lenceinte @ ¢’¢lail une porte
coudée, comme le sonl encore aujourd’hui les vieilles porles
marocaines. Ilne parait pas qu'il y ait eu de foss¢ aulour de
la muraille : le fossé d'enceinte n'élait pas, semble-(-il, dans
les habiludes des Berbéres marocains, Oun voit cependant
autour des murailles des dépressions qui pourraient pro-
venir d'un fossé, mals comme pour Sernou, j'incline a
penser que ces dépressions sonl simplement dues & Lex-
{raction des matériaux. Peul-¢tre n'est-il pas impossible que
les dénivellations ainsi formées aient él¢ ulilisces pour la
défense de la ville : celle-ci élait avant loul assurée par des
« borj » ou lours qui se dressaient de 20 métres en 20 melres
et dont il reste quelques vestiges.

Dans Penceinte de la ville habitent aujourd’hui ¢i et la
les gens 'Kl Rerbiya, vraisemblablement les descendants
de ces Arabes dont parle Marmol, daus sa lamentable pein-
ture des malheurs d'lsl Mdina. Mais ils sont devenus un
peu plus sédenlaires qu'autrefois. Ils ont aujourd’hui des
maisons en pierres, élevées avee les malériaux de la vieille
ville, grossicrement construites du reste el a coté desquelles
esl dressée la tenle. Ca el la il y ades jardins de figuiers,
mais T'angle Nord de I'enceinle n'est guere rempli que
d’amoncellements considérables de pierres qui proviennent
sans aucun doule de la démolition d’Il Mdina. Ajoutons
que d’apres des renseignements qui nous ont été donnés sur

1) Marmol. « Aflrica », £ 56 r. Lieutenance de Yahya, « Diégo de

Torres », p. 16.
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place, il 0’y apas encore (rés longtemps que l'on voyail
dans U'enceinte les ruines d’une mosqudée.

A Textéricur de Penceinte, du eoté W, est accolée une
aulre enceinte qui emprisonne environ qualre hectares et
qui ne communique pas avee Lextérieur, mais seulement
avee le dedans de la premiére enceinte. Lintérieur de cette
deuxieme enceinle est & peu pros désert, sauf un marabout,
évidemment moderne, qui y est construil. La tradition
unanime dans Ie pays est que cetle deuxieme enceinle
circonserivait le mellah, c’est-a-dire le quartier juif A’El
Mdina. Il n'y a plus de juifs aujourd’hui a K1 Mdina, non
plus que dans tous les Doukkala, mais il est infiniment
probable qu'il en 6tail jadis autrement et plusieurs raisons
nous inclinent a penser que la deuxiéme enceinte dont nous
venons de parler représente bien un ancien mellah. En
premier liecu nous devons remarquer que cetfe enceinle
occupe lrés exaclement la position habituelle des mellah,
qui sont situés en général contre Tenceinte extérieure
el n'onl qu'une porle ouvrant dans la ville, mais pres
des murailles et souvent pres d'une des porles de celle-ei :
ilen estainsi, parexemple, a Ivez. a Merrakech, & Mogador. ..
En deuxieme licu, nous aurons plus tard l'occasion d’élablir,
dans le cours de cet ouvrage, que les juifs au moyen-ige
occupaient dans lasociélé marocaine une place beaucoup plus
grande que main tenant. lince (uiconcerne pln.; spécialement
les pays qui nous occupent actuellement, Léon et Marmol
signalent a plusieurs reprises des juifs, comme nous Luvons
déja noté a propos de Sernou. Mais il y a plus, lIa mémoire
populaire a gardé le souvenir d’une époque ou les juifs
avaient une situation sociale plus élevée que maintenant.
Les habitants actuels d’IEl Mdina interrogés sur I'histoire
de la ville n’en peuvent rien dire, si ce n'est qu'un juif,
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appelé Ben Mech'al en fut longtemps le seigneur. Son trésor,
naturellement, esl encore 1a, eaché, dil-on, dans un « fotfi»,
c'est-a-dire dans une cave. La eroiile caleaire dont le sol
est recouvert se préte en effet (rés bien a la constraetion de
caves, que l'on fail servir d'entrepols el méme d’éeuries
pour les bestiaux. De plus, auprées d'Iil Mdina, se trouve une
localifé, que je n'ai pas pu visiter, & mon grand regret, el
qui ’appelle Sour Mouca: ce sonl les restes, dil-on, du
chitean d'un juif nommé Motnca et qui fut également roi du
pays.

Lo plus singulier est que cetle histoire de Ben Mech'al,
juif, seigneur d’un pays el possesseur de trésors, se relrouve
dans les ouvrages d’histoire du Magrib & propos du sultan
Motulaye Er-Rachid : celui-ei aurait commencé sa forlune
en s'emparant par la ruse d'un certain Ibn Mechwal, juif
puissant qui vivail dans une casba dn eolé dn Taza on il
-achail d'immenses trésors (1. 11 serait singulier el je
crois improbable d’aprés L'impression que jal cue sur les
licux que cetle histoire se soil ¢chappée de la littéralure
arabe pour se graver dans la mémoire du peuple ; jaimerais
aulant croire qu’lbn Mech'al, le juif, esl un Lype légendaire
dans le genre, par exemple, du « sultan noir », auquel
on attribue loules sortes d'anciennes consiruclions au
Maroc. A Tappui de cette these on peul faire valoir que les
récils des anteurs arabes donnent, par leur peu de précision,
I'impression d'une légende. Ahmed ben Khalid seul place

(1) El Oufrant, « Nozhet el Hadi », trad. Houdas, p- 499; Moh. b.
Tayyib el Kiuliri, « Nachr el Matani », I, p. 224; Ahmed ben Khalid,
« Kitah el Istiksa », II, p. 13, reproduit ces deux récils et y ajoute une
troisitme version : les trois différent d'ailleurs assez peu entre elles. Cpr
Mouette, « Hist, Moul. Archy », p. 10, 146, 257; Meakin, « Moorish
Empire », p. 138; Cour, « Chérifs au Maroc », p. 181.
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la demeure 4’Ibn Mech'al dans les Beni Znaeen ; nous ferons
observer encore quil s’agit 14, comme @& Kl Mdina, d’une
ancienne consiruction, dans 'espece d’une casha, dont les
ruines exeilaient probablement Fimagination populaire.
Mohammed ben Rahhal quia visité les Beni Znacen donne
la légende d’Ibn Mechal comme répandue au Maroe O,
Les Beni Znaeen ot il la localise ont un endroit appelé :
Dar 1bn Mech'al ; une aulre fraction a un nom qui parait
a Uautenr indiquer une origine juive ; il nous suffit de
constater qu'a Iil Mdina comme dans les Beni Znacen,
I'existence de la légende d'Ibn Meclval concorde avee
Q’autres souvenirs populaires relatifs aux juifs. Si on
rapproche ce fail de la ressemblance indéniable quioftre
avee les mellaly actuels la petite enceinte 4151 Mdina, on est
porté a conclure qu’il y a jadis eu dans le pays des juifs
nombreux el jouant un réle social importanl. Nous verrons,
dans le cours de cet ouvrage, que Panalyse de cerlaines
institutions religieuses du Maroc vienl confirmer ces

conclusions.

(2 juin). Nous repartons vers le N.-N.-15. & 6 h. 45. Nous
passons prés d'une aneienne noria: il y en a beaucoup
dans le pays, loules en ruines et semblanl remonter a une
¢époque forl ancienne. Le paysage devient peu aimable : la
roche esl & nu parlout, on trouve seulement dans les creux
du sable en plus ou moins grande quantilé, sable qui,
mélangé & Uhumus, afini par former une terre végotale
assez ferlile pour produire un gras paturage. La Taba,
c'est-a-dire la broussaille est formée de guendoul, de doum,
d’asphodéle, d'une haute ombellifere : au milieu de tout

{1) Mohammed ben Ralhhdl, «A travers les Beni Snassen », dans « Bull.
Soc. Géog. Oran », IX, p. 4.
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cela, de grandes graminées, séches mainlenant, de grandes
avoines dressent encore leurs chaumes; le tapis méme du
sol est surtout formé de sanguinaire : cela doit an printemps
composer un fourrage savoureux el méme mainlenant que
toute cetle végétalion est desséchée, les bestiaux y trouvent
encore leur compte. I.allure générale du sol consisle en une
série d’ondulations paralléles au rivage de la mer et enfer-
mant enlre elles des vallées peu profondes (30 a 50 metres
au plus) : dans ces fonds se trouvent de nombreux endroits
humides, pleins d’ean I’hiver et qui sont au mois d’avril de
vasles prairies ; quelques « idir » subsistent encore ¢ et 1a.
(Yest un magnifique pays d’élevage. Lo caractére particulier
du paysage lui est donn¢ par la roche dénudée de tous colés,
Ihumus n’y formant qu’une couche discontinue : 1a ol
celui-ci manque elle est recouverte de lichens jaunes, noirs
el bleus. Les éléments ont usé cette roche de facon bizarre ;
tantot c’est une table déchiquetée et bosselée, tantot c’est
une surface unie sur laquelle courent des arétes qui se
croisent et forment les dessins les plus variés.I.'imagination
du voyageur qui traverse ces immenses plateaux travaille
volonliers plus ou moins machinalement sur le theme de
ces dessins et y retrouve des formes d’arabesques ou des
représenlalions d’objets usuels, enclume, coupe, sicge, ele...
La marche d'ailleurs est sur ce terrain particulitrement
pénible el nous n’y faisons pas plus de cing kilomelres a
Iheure.

A 8 h. 30 nous laissons El Gour a cing kilomotres a
gauche ; un peu apreés 9 heures, nous sommes 4 un marabout
dénommé Sidi bel ‘Abbés : il y a 13, dans l'enceinte du
marabout, quelques arcades que 1’on nous dit étre les restes
d’une ancienne médersa: tout a coté un idir et un puits. Il y
eut problablement jadis eu en ce lieu un petit centre aujour-
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d"huia peu prés disparu. Nous sommes dans une de ces vallées
paralléles i la mer que nous avons signalées et dans laquelle
se trouve, a droite et & 2 kilometres environ la koubba des
fokra des Oulad ben ‘Amira, a 6 kilometres la koubba de
Sidi 1 Maati, & 7 kilometres la koubba de Sidi *‘Abdennebi :
tous ces marabouls sont surles ‘Abda. Gravissant la colline
qui est devanl nous, nous y trouvons successivement deux
agglomérations de la fraction des Houmiltat (9 h. 30) :
noudil et khiyam mélangées ; de la nous apercevons la mer.
Il est & remarquer que le versant marin de toutes ces ondu-
lations de lerrain esl plus chargé de sable que laulre : la
terre végélale qui couvre le roc est done en partie de forma-

tion aérienne. Le sol du reste devient de plus en plus apre :

Fia. 43. — Le terrain aux-approches de Oualidiya
(Clické de Paulexr)

ce n'est plus que de la pierre déchiquetée de mille fagonset les
bétes ne savent ou poser le pied; durant la derniére heure
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avant d’arriver au bord de la mer, i Oualidiya(11 h. 5), nous
ne faisons certainement pas plus de (rois kiloméires.

A partir de Oualidiya. nous longeons la cote jusqu'a
Mazagan; jai dit plus haul que la description de la cole
appartenait & unc autre partie de cet ouvrage : nous nous
dispenserons done de la {ranscrire ici. Nolre étape du 2 juin
se termine & la zaonia de Sidi Ahmed ben Embarek et celle
du lendemain a Mazagan. Jo releverai seulement dans mes
notes le passage suivant qui peut nous aider a élucider une
question intéressante, celle de Dlancienne prospérité des
Doukkala et en général des régions que nous (raversons :
«.... A 6 h. 35, nous passons pres des ruines de la « saniya
Bou Mehdi ». e mol « siniya » qui signifie habiluellement
«roue hydraulique élévatoire & godets », ¢'est-a-dire noria,
a trés souvent comme ici le sens de « jardin () ». On voit
des restes de norias partout : il y en a une quanltilé extraor-
dinaire. « On peut dire sans exagéralion que toute la vallée
dans laquelle nous cheminons en est littéralement parsemeée.
Ce devait étre aulrefois un immense jardin ». Comme les
mots qui précédent ont été éerils sur place, nous avons tenu
a les reproduire textuellement.

Ainsidone il y aeu une époque ou toules ces campagnes
étaientcouvertesde cultures; des irrigations bien entretenues
permettaient probablement la végétalion des arbres, et vrai-
semblablemenl des vergers s’é¢lendaient, 1a o aujourd’hui
nous ne voyons plus que des cullures de céréales ; des petiles
villes comme Sernou et El Mdina florissaient ¢a el la ; bref

(1) De « noria » rapprochez I'arabe « nd ‘odra » qui a le méme sens. A
Palerme les roues i godets s'appellent « senia », mot évidemment venu de
Parabe « séniya ». Amari, « Ibn Haukal », dans « Journ. Asiat. », 4° sér.,
t. V, 1845, p. 114, n. 37. C1. Dozy, «Suppl. »,s. v.
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le pays élait dans un état de prospérité qu’il ne semble pas
avoir connu depuis. Sans doute, il est toujours cultivé,
mais il I'est d'une fagcon beaucoup moins intensive et la
disparilion des cités a du entrainer celle des industries qui
ne sont compalibles qu'avec la vie sédentaire dans les
villes.

Que les villes aient élé trés nombreuses jadis dans les
Doukkala, on n’en saurait douter : Léon et Marmol les
citent et les décrivent ; quelques-unes comme Ayer, Tit, Bou
1 *Aoudn, sont bien connues et n'ont pas cessé de figurer sur
les carles; d’autres comme Kl Mdina, Sernou, Miat Bir,
nous ont 61¢ bien faciles a retrouver ; on retrouvera de
méme le jour ot on les cherchera, celles que I.éon, Marmol,
les documents porlugais citent sous les noms diversement
orthographiés de Subéit, Tamaracost, Terga, Cea,
Benacaciz, Telmez, Umez, Ugerez, Corjilade, Nomar,
ete.... . Que laclivité commerciale et industrielle ait été
considérable dans ces villes, c’'est ce que la présence des
juifs, que nous avons essay¢ d'établir pourrait tendre &
confirmer. Il est constant d’ailleurs que les Portugais ont
tirc de ces villes d’abondants revenus et il est a croire
quils onl 616 une des causes de la ruine du pays pour I'avoir
trop pressuré.

Nous savons qu’apres la prise de Saffi, Nunho Fernandez
ravagea toul le pays; puis survinrent les chérifs sa‘adiens
qui engagérent les populations dans une révolte sans succés,
a la suite de laquelle les Portugais de Saffi opérérent des
razzias fructueuses. « On prit, dit le traducteur frangais de
Marmol, 567 personnes, tant petites que grandes, 5000 piéces

(1) Voy. Léon et Marmol, loc. cit., et David Lopes, « Aljamia portu-.
guesa », p. 92.
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menu bélail, 1000 beeufs ou vaches, 300 chameanx, plu-
sicurs chevaux et boles de charge, avec quoi on retourna
gloricux a Safie . » Si les Portugais n’avaient opéré ces
razzias qu'i litre de veprosailles, le pays eul pu se relever,
mais en réalité ils considéraient les provinees marocaines
comme des mines  exploiler et ils ne cherchérent qu'a
piller. Dans ce but, ils s’allierent i une partie des populations
du pays, dont ils sattacherent les chefs : Yahya ben
Ta'foufa est resté la personnalité la plus brillante de ces chefs
indigénes @.

Les Portugais n'épuisaient pas seulement les ressources
matérielles du pays, ils appauvrissaient encore sa popu-
lation : on sait que Ueselavage ¢lail ouverlement pratiqué i
Lisbonne; les gouverneurs de Saffi complaient parmi les
pourvoyeurs des marchés d’esclaves du Portugal. A chaque
instant les auleurs nous disent qu'on « envoya vendre en
Portugal quantite d’esclaves des deux sexes ». A propos de
« Hadequis », ville de Hea (Haha), qui reste i identifier, il
¢erit © « Nunho Fernandez d’Atayde, accompagné de
Yahya, prit celte ville d’assaul en 1514 el en emmena les
plus belles eselaves quil y ail eu depunis longlemps en
Portugal ». La méme année, d la bataille on fut defait le
frére du roi de Ifez, le méme auteur nous apprend que « les
chrétiens pillerent le camp ennemi ol on fit 580 prison-
niers, et loutes les femmes el les enfanls des Checs (cheikh)
(ui s’étaient trouvés au combatl. Les captifs demeurérent

(1) Marmol. « Affrica », II, {46 ; trad. fr. de Perrot d'Ablancourt, II,
p. 85.

(2) Sur Yahya hen Ta‘fotfa voy. les intéressants documents rassemblés
par David Lopes dans la deuxieme partie de ses « Textos em aljamia

portuguesa ».
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aux chrétiens el le butin aux alliés® ». Voila done comment
s'opérait lo partage ; de telles saignées devaient rapidement
appauvrir le pays el nous nesommes plus élonnés de voir les
derniers habilanls d’E1 Mdina poussés par la misére a se
faire volontairement esclaves. Marmol, aprés avoir énuméré
les tribuls payés par les alliés au roi du Portugal, ajoute :
« Oulre cela, les Portugais couraient au dedans du pays
en la compagnie de leurs allics et tiraient tribut des
provinces voisines, ou les saccageaient et faisaient les
habitants prisonniers ?). » Aussi les habitants fuyaient
volonlicrs les villes ou ils n’étaient plus en sureté : lors de
Vexpédition du frére du roi de I'ez dont nous avons parlé,
Tit, Kl Mdina, Soubéit, Bou 1*Aoudn, Miat Bir furent ainsi
déserlées @ et le roi de Fez recueillit les fugitifs. Marmol
parle constamment de villes qui furent dépeuplées an
temps des Portugais et se repeuplérent lorsqu'ils eurent
abandonné leurs possessions, & 'exception de Mazagan, de
laquelle ils ne sortirent plus (4.

Les Portugais ne furent pas la seule cause de la décadence
de ces pays: & la fin du XIVsiecle le Magrib tout entier
avait ¢élé rudement éprouvé. Ta terrible peste de 1348y
avait fait au rapport d’Ibn Khaldoan, d’incalculables
ravages. « La culture des terres s’arréta, faute d’hommes,
les villes furent dépeuplées, les édifices tombérent en ruine,

(1) Marmol. « Affrica », II, fol° 45 v., 9 v., trad. Perrot d’Ablancourt,
I1, p. 15, 84-85, 106-107.

(2) Marmol. « Affrica », II, fol*. 47; trad. Perrot d’Ablancourt, II,
p. 87.

(3) Léon I'Africain in Ramusio, I, fol* 23 B, C, D; David Lopes.
« Aljamia porlugnesa », p. 121; Diégo de Torres, « Hist. des Chér. », p. 23.

(4) Marmol « Affrica », II, fol* 9, fol® 30 v. etc....
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les chemins s’effacérent, etc.. . 1 ». Les pelites villes des
Dotikkala exislaient-elles déja a cetle époque? Oui, sil'on
en croit Léon I'Africain : nous n'avons d’ailleurs pas a leur
sujet de témoignages antérieurs a ceux des documents
portugais ; mais il n’y aaucune bonne raison de douler de
leur grande ancienneté. Elles dureni donc (raverser une
crise au XIVesiecle, mais probablemenl elles se refirent
peu & peu et redevinrent florissantes dans le X V* siécle : un
fléau d’un autre genre, mais plus terrible, n’avait cepen-
dant point cessé de les menacer el devait empécher leur
essor, je veux dire les Arabes. Ils lenaient depuis longlemps
les campagnes et ruinaient petit a pelit les villes. On a
maintes fois décrit les funestes conséquences qu’eut pour le
Magrib Vinvasion hilalienne : « Pendant trois sitcles el
demi, écrit celui qu’on a appelé le Montesquieu de I’Afrique
du Nord, ils ont continué a s’acharner sur ces pays; aussila
dévastation et la solitude y régnent encore. Avant celle
invasion, toute la région qui s’étend depuis le pays des
Noirs jusqu’a la Méditerranée était bien habitée; les traces
d’une ancienne civilisation, les débris de monuments et
d’édifices, les ruines de villes et de villages sont la pour
'attester ®). » (Yest bien la, en effet, le triste tableau que
nous offrent les pays que nous étudions; bien longtemps
apres Ibn Khaldotin, les Arabes ont continué leurs ravages.
Quand vinrent les Portugais, leur role perturbateur s’accen-
tua encore : alliés partie a l'infidele, partie au musulman,
tantot an service du Portugal, tantot & celui des rois de Fez
ou de Merrakech, ils furent les arlisans de la ruine des
Doukkéla. Aujourd’hui encore, le voyageur voit avec

(1) Ibn Khaldodn, « Prolégoménes », trad. de Slane, I, p. 312.
(2) 1bn Khaldotin, « Prolégomenes », trad. de Slane, loc. cit.
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étonnement leurs tentes dressées sur l’'emplacement des
villes morles et les lroupeaux qu’ils parquent derridre les
murailles croulantes....

(ItinkRaTRE D’AZEMMOUR A Bou L ‘AOUdN).

(7 juin 1901). Nous quiltons Azemmovr 4 6 h. 35 du
matin pour faire route vers Bou 1 ‘Aoudn. En sortant de la
ville, nous passons prées d’une des curiosités du pays, un
palmier a quatre branches disposées en éventail ou mieux
en forme de lyre. Des pierres sont placées dedans ¢a et 1a, ce
qui indique que ce doit étre un arbre sacré : en effet, ren-
seignements pris, c’est une « mzira ». Les mares viennent
prier 1a pour guérir leurs enfants : ce sont elles qui placent
ces cailloux dans les trois fourches de 'arbre et dans les
éeailles formées par la base persistante des palmes (),

A 7h. 15 nous traversons un ravin sans eau; 'Oum er
Rbid est tout prés a gauche; un quart d’heure aprés, nous
passons prés de la koubba de Sidi Aica Moal el Ouad ; dix
minutes aprés, autre ravin, puis voici la « rgotba » de
Motlaye Bou Cha'ib, avec un kerkour et deux petits arbres
rabougris. La plaine s’étend au loin, monotone, sans arbres,
sauf quelques dattiers: il n’y a pas de maisons, rien que des
tentes et quelques noudla ; nous avons affaire 4 des nomades

(1) Ce palmier ne répond pas aux conditions qui seraient, selon de Cha-
vagnae, imposées & ces arbres lorsqu’ils ont un caractere sacré: « Les
palmiers, dit-il, qui poussent auprés des koubba, sont tousen nombre
impair. C'est, dit-on, P'ceuvre des hommes qui en éliminent tout d’abord
un, lorsque le nombre en est pair ». (Comte de Chavagnac, « De Fez a
Oudjda », dans « Bull. Soc. Géog. Paris », 1887, p. 318).
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& parcours excessivement restreints ; les douars ne quittent
presque jamais le voisinage des jardins de figuiers, en sorle
qu'on pourrait les porter sur une carte. L'allure générale
du terrain se caractérise par une séric d’ondulations dont
Paxe est perpendiculaire & I'Oum er Rbid. Chacune de
ces dépressions esl une vallée qui se rend au fleuve; les
douars sont régulierement groupés dans chaque vallée. Les
populalions de ces pays sont administralivement réunies
sous la dénominalion de Houziya (. Le palmier nain
couvre la lerre qui est relativement peu cultivée. A 8 h. 20
nous passons pres de la koubba blanche des Oulad Bou
Sedra; puis vers neuf heures, dans une de ces dépressions
dont nous venons de parler, nous lrouvons un beau et grand
douar d'Oulad Rahmoun, quisont une « fakhda» ou fraclion
des Ouldd Bou *Aziz. La se trouvenl de beaux jardins de
figuiers, au milien desquels on vénére la haouita de Sidi
‘Abd en Nebi.

Vers 9 h. 30 nous nous perdons, elnous errons a (ravers
champs pendant une heure avant de retrouver le chemin.
Toules les cultures sont ici ravagées par les eriquels: pour

{1) Ces Hotziya sonl une circonscription administrative, comme les
Fahciya des environs de Tranger, non une tribu. Cependant Salmon, dans
sa monographie des Falciya, ouvrage dcailleurs {rés remarquable, in
« Arch. maroe. », 1904, II, p. 150, dit: « La tribu de Fahe est un bon
modele de tribu composite ». Il fant s’entendre : toutes les tribus que nous
connaissons sont composites ; la tribu pure, composée d’individus descendus
de 'ancétre commun n’existe pas. Mais encore faut-il réserver le nom de
« tribu » aux groupements sociaux qui ont un certain degré d’homogé-
néité : telles sont la plupart des tribus qui portent le nom d’un ancétre.
Autrement le mot tribu deviendrait synonyme de circonseription adminis-
trative. Sans donte la circonscription adminisirative peut devenir, avec le
temps, une tribu, mais les Fahciya en sonl-ils vraiment la? 11 suffit de lire
Salmon, « op. laud.», p. 168, pour en douter.
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les combattre les indigdnes ont mis le feu aux herbes séches
el aux broussailles. De vastes étendues de terrain ont été
ainsi incendides. A 11 heures, voiciles douars des Oulad
Hamdan : a deux kilometres sur la droile nous avons la
koubba de Sidi z Zemmouri. A 11 h. 20 toujours dans une
de ces vallées dont nous avons parlé, voici les Oulid Mham-
med. Nous y faisons une halle prés d’un puits et sous de
beaux figuiers que les criquets ont laissés intacts : du reste,
le fléau est beaucoup moindre parici, soit que l'invasion ait
6lé moins dense, soit que 'incendie des plaines ail détruit
lous les jeunes. (Vest ici le pays de la chasse, patrie des
beaux slouguis et des faucons: pendant que nous déjetinons,
les indigénes s’amusent & forcer un lievre a cheval.

Nous repartons a 2 h. 30 et vers Lrois heures nous sommes
prés d'un nouveau douar d’Ouldd Mhammed. Depuis neuf
heares et demie du matin nous sommes dans les Qulad Férej,
grande {ribu doukkalienne. Leur pays est trés riche: la
terre est profonde et ferlile, encore qu’elle soit généralement
{rés caillouteuse. A celle 6poque, les champs sont veufs
de leurs céréales, mais on voit qu’ils sont tous cultivés et
que pas un coin de terre n’est perdu. On devine aussi
de belles prairies dont les graminées séches sont encore, -
méme en cetle saison, une excellenie nourriture aux
bestiaux. Avee tout cela, les Oulid Férej ont une mauvaise
réputation : ils passent pour de grands voleurs et on craint
beaucoup de camper chez eux avec des bétes nombreuses.

A 3 h. 25 voici la maison ruinée de l'ex-caid Sa'id ould
Bou Cha'ib ould Jilali Ber Rami. A 3 h. 15, nous passons
devant un douar de la fraction des Ouahla. A 4 h. 05 nous
sommes a Dar el Hyjj Said ould Icef (prononciation spéciale de
«Youcef»): ¢'est la maison d’un protégé du Portugal, car si les
Portugais ne courent plus dans les Doukkala les raids auda-

14
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cieux du XVI®siecle, ils praliquent largementaujourd'hui ce
genre nouveau de déprédation qui s’appelle la profection
consulaire. Nous nous détournons un peu de notre roule pour
aller camper au beau douar d’Ouldd Heniya, de la fukhda
Oulad Brik, toujours dans les Ouldd Férej : 1a est la demeure
de Si Mohammed ben Heniya, au nom de qui nous sommes
trés bien accueillis. Le cheikh est en voyage, mais un de ses
parents nous regoit en son absence et, chose rarve chez les
Doukkala, fait égorger un mouton en notre honneur. Ladéter-
mination de nolre point de campement sur la carte ne laisse
pas que de nous embarrasser, car notre marche a 6té irrégu-
liere, notre direction variable ; nous sommes a I'ls. N. K. du
Sotik el Arba‘ qui est sur la route de Mazagan d Merrakech,
avant Sidi Ben Nour et a 15 ou 20 k™ de ce marché (D,

8juin. Nous partons vers d h. 45, el nous marchons aune
allure d’environ six kilomotres a 'heure. De grands trou-
peaux de beeufs palurent dans les chanmes. Puis le palmier
nain réapparail el couvre de vasles superficies : le plateau est
fort ondulé; ca et la des jardius de figuiers jettent une note
gaie dans le paysage, maisiln’y a pas d’autres arbres. A 5 h.55
nous avons a notre droile, & 5 kilométres environ, la zaouia de
Sidi Mghoud; a 6 h. 15, Dar Si ‘Abdelkader ould Zidi, a
6 h. 55 le ‘azib d’El Hajj Bou Cha'ib ben Defta, associé agri-
cole d'un espagnol de Mazagan, vers7 h., surla droiteadeux
ou trois kilometres, la casba ruinée du caid Bahloal.

A huit heures et & quatre cents meétres & notre gauche,
sur un mamelon élevé, au bord de 'Oum er Rbid, dont nous

(1) Les cartes que nous avons eues i notre disposition ne nous ont été
d’aucun secours pour fixer notre itinéraire; aussi avons-nous cru devoir
donner le détail de notre horaire ; il en est de méme pour I'étape suivante.
C'est avec ce seul horaire que nous avons construit hypothétiquement

notre route.
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ne sommes plus maintenant qu’a un kilométre, subsistent
des ruines anciennes : & coté sur une colline, il y a aussi des
traces de vicilles constructions. Nous n’avons pas 616 les
visiter, faule de temps, et jole regrelte aujourd’hui vive-
ment, car peul-étre s’agit-il la des vesliges de I'une des
petites villes que Iéon et Marmol placent sur les rives de
IOum er Rbid, Onnous assure que cet endroit s’appelle
aujourd’hui « el kerya ) d es soltan lekhal », c’est-a-dire le
« village du sultan noir ». Co sultan noir est un personnage
logendaire auquel les Marocains attribuent indistinctement
toutes les ruines de construclions qu’ils reconnaissent pour
otre musulmanes. Il inlervient en particulier dans un eycle
de Iégendes relatives & Sidi Bel *Abbes de Merrakech, dont
nos aurons a reparler plus loin et que M. René Basset a déja
signalées @), On le retrouve encore dans les légendes rela-
tives @ la fondation 'Kl Mansodara, prés de Tlemeen ),
Partout il esl donné comme fils d’'un célébre sultan nommé
Moulaye Yakoth; on ¢roit aussi qu'il conduisit le fameux
sicge de Tlemeen de 1299 & 1307, L’auteur du « Kitab el
Isliksd » pense que le « sullan noir » est le sultan K1 Mansotr
Abou 1 Hagan ben ‘Otman ben Yakoub ben ‘Abdelhakk,
le Mérinide, quis'empara de Tlemecen en 1337: « on I'ap-
pelait ainsi, dit-il, parce que sa meére était éthiopienne 4 ».
René Basset a fait remarquer qu’il est bien plus naturel de

(1) Le mot kerya n’est gudre usité aujourd'hui dans le sens de « village »
chez les indigénes du Maroc méridional.

(2) René Basset, « Nedroma et les Traras », p. 206, seq. et les références
qu’il donne. ‘

(3) René Basset, « oplaund. », p. 211 et les références donndes; W. et
G. Margais, « Monumenls de Tlemcen », p. 192 seq.

(4) Ahmed ben” Khdlid, « Istiksé », II, p. 57; Mouliéras, « Maroc
inconnu », II, p. 275.
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croire que le sultan noir représente le célobre mérinide Abou
Yakoub Youcef, quiassicgea Tlemeen pendant plus de sept
ans et construisit Kl Mansoura, ce sivge fameux ayant di
frapper U'imagination populaire beaucoup plus que la prise
de Tlemeen en 1337 M), Cette opinion paraitra encore mieux
fondée si 'on considere que le nom du sulltan noir arrive
généralement dans les légendes a propos de ruines d’anciens
édifices : d’autre part, le prédécesseur d’Abou Yakoub
Youcef s’appelait Abou Youcef Yakoub, et dans les tradi-
tions populaires on donne généralementle pere du sultan
noir comme s’appelant Motlaye Yakoub. (Pestla réponse
que, dans les Doukkala, nous ont faite sur place des indigénes
qui n’étaient évidemment pas an courant de nos discussions
de folklore. 11 n’y a donc point de doule qu’a Tlemcen, le
sullan noir ne représente le Mérinide qui fit le grand sioge
de Tlemcen el conslruisit la ville ’Kl Mansoura: il est
d’ailleurs possible, ainsi que I'indique M, René Bassel que
I'imagination populaire ait confondu avee luile conquérani
de 1337, mais en tous cas c’est, a Tlemcen, aux construclions
du premier que la légende se rattache.

Il n’est pas trés difficile du reste de deviner pourquoi I'au-
teur du « Kitab el Istiksa » a idenlifié le « sullan noir » avece
le sultan mérinide Abou 1 Hagan *Ali 1 Mansour, fils d’Abou
Sa'id ‘Otman. On peut voir encore en effet le tombeau de ce
souverain el celui de sa mere dans les ruines de la mosquée
de 'ancienne ville berbére de Chella, prés de Rabat. Chacun
d’eux porte une épitaphe sur marbre blanc en beaux carac-
téres et celle du prince nous donne son nom avec la date et
le lieu de sa mort ?. Cette tombe est connue & Rabat dans le

(1) René Basset, « Nedroma et les Traras », p. 204 seq.
(2) Ces inscriptions sont trés connues et ont été successivement signalées
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peuple sous le nom de tombe du « sultan noir » et celle de la
princesse sous le nom de tombe de Lalla Chella, Ainsile
vulgaire, voyantcetle tombe au milieu de ruines imposantes
'a de suile rapporlée & son personnage légendaire favori et
quant & la tombe dela princesse il en a fait la sainte de la
ville porlantle méme nom qu’elle et en quelque sorte sa
patronne. Ceela nous montreque Uexpression de « soltan khal »
peut 8tre suivant les pays attribuée a des personnages diffé-
rents. 1L est clair qu’ Ahmed ben Khalid, Pauteur de Vlstiksa,
qui esl originaire de Salé, a lu les inscriptions en question,
car il a du bien souvent visiter les ruines de Chella. Comme
d’autre partilne pouvait ignorer que le vulgaire consideére le
tombeau royal comme celui d’ « es soltan lekhal », il en
a conclu a Uidenlité du personnage légendaire et du person-
nage hislorique etilainséré ce beau renseignement dans
son livre. '
D’aulre part, a Merrakech, ily alien d’admettre encore une
identification diffcrente du sultan noir. Si'on considére en
effet que Sidi bel *Abbés es Sebli, le patron de Merrakech est
rapproché, dans le cycle de légendes auxquelles nous avons
fait allusion, du sultan noir et de son pere Motlaye Ya'koub
et d’autre part que Merrakech est encore pleine des souvenirs
du célébre Almohade Abot Youcef Ya'kotb el Mansotr, le
vainqueur d’Alarcos, qui batit plusieurs célébres monu-
ments, il nous serble qu'il faut dans ce cas identifier le
sultan noir avec K1 Mansour. Sidi bel ‘Abbés vécut en effet

et lues plus ou moins correctement par Tissot, in « Bull. Soc. Géog. Paris»,
VIesér., XII, p. 271 ; Drummond Hay, « A memoir of Sir John Drummond
Hey », p. 99 ; Codera y Saavedra, in «Bol. d. 1. R, Acad. d. Hist. »,
t. X1I, 1888, p. 503-507 ; Meakin, « The Moorish Empire », p. 103, En
dernier lieu elles ont ét6 visitées par Kampffmeyer, « Reisehriefe », lettre
XII et Adelmann v. Adelmamisfelden, « 13 Monate in Marokko », p. 22,
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de 1130 a 1205 et Il Mansotr I'Almohade régnait de 1184
4 1199, c'est-a-dire an moment de la célébrite du grand
saint; d’ailleurs, le prédécesseur d’El Mansour s'appelant
Abou Ya'koub Youcef, il est trés naturel que le peuple en
ait fait Moulaye Ya'koub. Le role prépondérant que joue a
Merrikech le sullan Kl Mansour dans les traditions relalives
aux grands monuments de laville me semble devoir imposer
cetle troisitme interprétation de la méme maniére que la
construction de Mansoura impose la premicre en ce qui
concerne les légendes tlemedniennes. La confusion entre
ces deux souverains balisseurs aurait du reste ¢l¢ Dbien
facililée par ce fait que Pun s’appelle Abou Youcef Ya'koub
fils d’Abou Ya'kotb Youcef et I'autre Abou Yakoub Youcef
fils d’Abou Youcef Yakotb, célebres tous les quatre.

De Yautre coté de I'eau est la contlrée nommée Ed-Dafa,
qui fait aussi partie des Doukkala : ¢’est un pays monlagnenx
et difficile, dont les habilants élaient encore « siyyib »,
¢’esl-a-dire insoumis au lemps de Moulaye ‘Abderrahman.
Le fleuve, d’ailleurs, coule par ici dans une vallée fort acei-
denfée. Le pays de larive gauche que nous {raversons en ce
moment est ¢galement un peu accidenté. Nous chemi-
nons dans des prairies trés grasses : 'une d'entre elles, située
dans un pelit bas-fond, est encore loute verle, ce quia celte
époque ou loul est brilé, réjounit singulicrement la vue. Klle
est form¢ée presque uniquement d’une graminée a épi serré et
courl formant un tapis que parstment des touffes glauques
de jujubier, le tout surle fond d’une terre d’un rouge vif ;
c’est un vrai régal des yeux. A 8h. 45 nous sommes tout
prés de 'Oum er Rbid que nous apercevons par la vallée
séche del’un de ses affluents; son cours est fort sinueux.
A 9 h. 05, en suivant une direclion qui oscille enlre le
S.S. E.etleS. K. nous passons & Kl Khoritat; a 9 h. 10
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nous laissons Sidi Mhammed ed Daher a 2 kilometres a droile;
nous sommes dans les douars des Oulad “Amer; a 9 h. 30,
ce sont les Oulad Sidi ‘Amara; a9 h. 45, I'Oum er Rbié est
tout proche, on 'apergoit dans sa vallée encaissée ; 49 h. 50
nous passons prés du maraboul de Sidi *‘Amadra ech Chleub ;
a 10 h. 55 enfin, nous apercevons sur une colline, la casba
de Bou 1A ouan.

La casha nous semble étre de laulre colé du fleuve et
comme on nous dit qu’il y alaun gué, Mechra el Kerma,
nous nous y rendons aussilot. Sans étre difficile, le passage
exige de l'aliention, car la riviére roule encore beaucoup
d’cau ot & l'endroit le plus profond du gué, un cavalier est
mouillé jusqu’an commencement du mollet : & aucun
moment, en cetle saison, les bétes ne perdent pied dans le
gué. 1Vailleurs, un peu en amont, fonclionne un de ces
radeaux d’oulres dont nous avons parlé plus haut. Comme
nous nous dirigeons de ce colé on nous demande pourquoi
nous voulons traverser le {leave, nous répondons que c'est
pour aller & Boul‘Aouin dont nous apercevons la casba
pittoresque sur 'autre rive, nous semble-t-il « Vous voulez
done passer I'oued deux fois | », nous dit-on. Nousn'y com-
prenons plus rien. Lnfin tout s’explique : Bou 1 ‘Aouin
n’est pas sur la rive droite du fleuve, mais bien sur la rive
gauche, celle-la méme que nous cdloyons en ce moment,
mais il est dans une boucle en forme d’S trés recourbée, en
sorte que pour y aller, il faut ou bien passer le fleuve deux
fois (el la deuxiéme fois avec un gué peu praticable) ou bien
faire un trés grand détour pour atteindre la casba dans la
presqu’ile au fond de laquelle elle est enfermée. Le plus long
détour est moins ennuyeux que le transbordement de nos
bagages par radeau. Nous repartons donc du gué vers midi et,
apres une heure d’une marche pénible, car il nous faut tra-
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verser le litescarpé d'un grand affluent de I'oued et ascendre
la colline de Bou 1*Aoudn, nous arrivons & la casha. A cent
melres de distance I'aspeclen est pitloresque : sur un mame-
lon escarpé, elle dresse ses murailles crénelées, enserrée de
lous cdlés par lavallée étroite et profonde ol courent les eaux
rouges et bruyantes de I'oued. Nous décidons d’y passer
Faprés-midi daujourd’hui et la malinée du lendemain ;
demain soir nous (raverserons I'0Oum er Rbi& pouraller dans
les Chéouia,

Nous avons levé un plan approximalif de la casba, que
nous reproduisons el dont on voudra bien excuser I'imper-
fection, étant donné que nous ne disposions en faits d'instru-
menls que d'un ruban de deux metres. Nous commencons
par faire extéricurement le {our de la forleresse, quieslun
reclangle d’environ 140 ™ sur 110 ™. Nous levons ensuile le
plan des constructions intérieures. Nous suivrons ce méme
ordre dans nolre description (),

Les grands cotés du rectangle formé par la casba ont une
direction S. S. 0.-N. N. E. Pour la commodilé de 1'expo-
sition nous supposerons que cette direction est S. 0.-N. K
el nous appellerons, parexemple, face S. 0., la face de la
casba qui se lrouve vis-a-vis de I'ouverture de la boucle de
I’Oum er Rbid. De ce coté, la colline offre une pente raide
aboutissant sur un terrain mamelonné et trés difficile; le
seul endroit par o I'on ait acces dans la presqu’ile se trouve
ainsi naturellement défendu. Des deux colés courent a nos

(1) Sur la forteresse de Bou l'Aoudn, voir les rélérences que nous
avons déja citées, supra, p. 112, n. 1; 115, n. L. M. Th. Fischer a
décrit Ia casha sommairement et sans donner de'plan. Notre description est
entitrement indépendante de la sienne et du reste beaucoup plus détaillée,
car l'archéologie qui était un de nos ohjeclifs, n’attirait naturellement que
d’une fagon secondaire 'allention du savant géographe.
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pieds, en s'écarlant, les deux branches de 'oued. Les murs
de la casba, de ce coté comme des antres, ont une hauteur
de quelque dix meétres. La grande porle, vue de extérieur,

Fis. 45, — La casba de Bou ltAoudn, vue de devant
{Cliché de I'anteur)

n’a rien de monumental : elle est d’un style régulier et
banal, avec de chaque cdlé une coquille informe en relief.
En haut se trouve une inscription en neskhi oriental, qui
se traduit ainsi: « Triomphe, pouvoir et victoire éclatante
a notre seigneur Ismd‘il, le combattant pour la foi (au nom)
du Dieu des mondes. Que Dieu le forlifie et lui donne
la victoire dans la personne de son esclave, le fortuné de
Dieu, le favorisé, le juste, Abou ‘Otman el Bacha Sa‘id ben el
Kheyyat, que Dieu le seconde. L’an onze cent vingt-deux » (.

(1) On remarquera que notre traduction ne concorde pas exactement avec
celle que donne Th, Fischer, « M. 3* Forschungsreise », p. 110. J'ai
reproduit le texte dans I'appendice qui termine ce volume, n° II.
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Cela correspond a 1710 ou 1711 de notre ére. Les battants
de la porte sont conservés et fonclionnent méme encore,
quoique défoneés par places.

Du coté S.-I. 1a pente de la colline est trés raide, plus de
45 en moyenne jusqu’au nivean du fleuve ol elle doit plon-
ger presque directement lors des crues. De ce colé les méan-
dres de 'um er Rbid forment un paysage plus agréable :
au printemps quand tout est vert, ce doil 8tre forl beau, car
en ce moment, bien que tout soit caleing, le coup d’wvil est
bien moins sévére que des autres cétés. De la casba, en haut
de la colline, part, sur cette face S.-K., une allée a ciel
ouvert bordée de murs élevés au moins a la hauteur d'un
cavalier et qui descend jusqu’au bord du fleuve. A mi-che-
min, pour éviler des escarpements trop verticaux, elle fait
un angle droit et en ce point se trouve une tour de forme oclo-
gonale, munie d’un escalier permettant d’en atieindre le
sommel. Puis Tallée fortifice continue suivanl sa nouvelle
direction et aboulita desbassins situés tout & faitaubord dela
riviere et aujourd’hui plus ou moins envasés. Cet ouvrage
maintenait ¢évidemment les habitants de la casha en commu-
nication constante avec le fleuve, leur permettant en parti-
culier d’y mener boire les bétes a peu prés en séeurité. Cela
nous indique que le pays était dur a tenir et que toutes les
précautions étaient prises pour pouvoir soulenir un long
siége.

Du coté N.-E., derriére la casba, un espace de un a deux
hectares est occupé par de nombreuses ruines de maisons
en pierres séches, presséeslesunes contrelesautres. Quelques-
unes, sept ou huit environ, sont encore habitées aujourd’hui:
cependant il y a peul-étre eu la jadis entre 200 a 300 feux.
Les habitants fuient, disent-ils, devant les exactions du
makhzen : D'oppression esi telle, ales en croire, qu’ils ne
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peuvent plus vivre ). Ilsne construisent plus du reste de mai-
sons el se conlenlent soit de reconvrir d’un toil en chaume
les anciennes maisons encore debout, soit d'clever une
noudla a colé ou dans une ancienne enceinte. Le murde la
casha est de ce eoté-ci bordé par des escarpements quiisolent
presque entierement lo village de la forteresse. Comme
partout ailleurs les murailles ont environ dix métres de
hauleur el sont en pierre laillée.

Lie ¢6lé N.-0. de la casba esl limite par des penles plus
raides encore que du coté .-, ; il a fallu faire de ce cdté un

Fia. 46, — La vallée de I'Oum er Rbi&, vue du haut de Bou 1°Aoudn

(Cliche de Fauleur)

mur de souttnement. La colline plonge directement dans
Peau rouge du fleuve dont le cours est trés tourmenté; en

(1) Ces lignes élaient écrites en 1901 avant que la crise du « tertth »
n’eit fail senlir ses effels.
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certains endroits, ses flols se brisent avec fracas enlre les
rochers de la berge; en d'aufres, la surface sans ride de
l'eau la fait deviner profonde. I.es bords immédials du
fleuve ont encore quelque verdure, mais le reste de la vallée
est entidrement desséché; cetle sécheresse, la couleur
presque sanglante du flenve, 'dprelé des pentes, tout cela
donne au paysage une teinte sinistre ; un palmier jelte une
note gréle dans cet élrange tableau. En face, de antre colé
du fleuve, des maisons en pierres séches dessinent leurs
aréles aigués (fig. 46); avec celles qui sont derriere la casba
elles forment le douar de Boul'Aoudn : moinsdun cinquieme
d’entre elles sont habitées ; au milieu des ruines, {rois
arcades se dressent encore debout, lamenlables en ce tableau
de dévastation. Et nous avons encore lt, sous les yeux, une
illustration poignante de ce que nous avons écrit plus haut
sur la décadence de la civilisalion dans ces riches pays depuis
le X'VI° siécle.

La porte de la casba est assez compliquée ; elle est coudée
et bordée de plusieurs chambres et recoins, dont notre
croquis donne les détails. A gauche, en entrant, on trouve
un escalier qui conduit au-dessus de la porle. Si'on franchit .
celle-ci et que I'on pénelre dans l'intéricur de la casba, on
trouve & droite le corps de logis connu aujourd’hui sous lenom
de « Dar ®) es soltan » el qui élail évidemment Dapparte-
ment particulier du seigneur de la casha. I.intérieur de cet
appartement est une cour intérieure rectangulaire sur les
cotés de laquelle s’ouvrent des chambres longues 4 la mode
musulmane. Une colonnade de douze colonnes a chapiteaux
trés simples régne tout autour de la cour et les colonnes des

(1) Jéeris toujours Dar, il faudrait Dédr, car dans l'arabe vulgaire ce
mot est généralement prononcé avec un d emphatique.
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angles sont doubles. Dans chaque chambre, & chaque extré-
milé est un portique ogival orné d’entrelacs en platre moulé
et d'une bande d’inscriptions arabes. Ces inscriptions sont,
du reste, les mémes pour tous les porliques et consistent
dans deux mots arabes indéfiniment répétés et que nous
lisons ainsi : « al ‘afiya al bakiya », c’est-a-dire : « la
paix continuelle » (fig. 44 bis). Par terre et au bas des murs il
y avail des mosaiques en faience ; il n'en reste que des débris
mal conservés el du reste, elles paraissent avoir été trés
ordinaires. Tout aulour de la cour, les arcades portaient
les mémes ornements de platre et la méme inscription que les
portiques des chambres. Les plafonds étaient en bois peint,
mais ¢'esta peine il reste quelques vestiges de la peinture.

Danslapartie S.-E. de la casba se trouvaient des magasins
vasles el profonds, mais semblant, par suile de Iexhausse-
ment du sol alentour, avoir ét¢ creusés en terre. Il
y en avail presque une dizaine ; ceux du N.-E. ne sont
pas conservés ; c'élaienl une série de voules longues
paralleles les unes aux autres el prenant jour par en haul,
donl chacune avait prés de 20 métres de long et 6 4 7 métres
de hauteur. La votite est aujourd’hui défoncée en plusieurs
endroits W),

Du c6té de I'angle N. de l'enceinte se trouvait une cons-
truction de 33 meétres de long dont le plafond a disparu.
L’intérieur élait cloisonné par des murs trés élevés et isolés
les uns des autres ; la tradition locale veut que cela ait été
une prison; nous y verrions plus volonliers des latrines, mais
I'étude plus approfondie de I'architecture des casbas maro-
caines résoudra la question. Au milieu du mur N.-E. de la

(1) Est-ce & ces magasins qu’i] est fait allusion dans « Relat. Mar. 1727-
1737 », p. 224%
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casba s’éléve une tour de défense qui est ronde, tandis que
toutes les aulres sont carrées,

Dans Pangle I8, subsiste la mosqucée @ elle est assez bien
conservée. Le minaret en particulier est debout loul entier et

Fig. 47. — Casba de Bou ltAoudn : le minaret et la koubba de Sidi-Manger
(Cliche de lauteur)

Ton peut loujours y monter. Liintérieur de la mosqude est
d’un style tres lourd, a arcades sans ornements, & colonnes
carrées el massives. Dans la cour allenanle s’¢leve le marabout
de Sidi Mancer (telle est la prononciation locale), avec une
coupole conique ; dans l'intérieur un catafalque, le touta peu
prés entretenu. Du coté S.-0. de la casba, en dehors du mur
d’enceinte s’6léve un autre pelit marabout en pierres séches
qui s’appelle Sidi“Ali ben Nacer; et au N.-W., plus loin
que le village situé derriére la casba et a quelques mille
metres de celle-ci, brille la coupole ovoide de Sidi ‘Amara.
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Sil'on s’en rapporte & 'inscription que nous avons repro-
duile, la casba serait du commencement du XVIII® siacle ;
mais Léon et Marmol parlent déja de la forleresse de Bou
I‘Aoudn, comme ayant été bitie par ‘Abdelmoiimen ), On
pourrait supposer que Motulaye Ismd‘il n’a fait que la restau-
rer, puisque 'inscription ne mentionne pas qu'il en soit le
constructeur. Mais, il nous semble que ’examen de 1'édifice
doit faire ¢earter ’hypothése d’une restauration superficielle.
(Yest d’une reconstruction qu'il faut parler ; il est d’ailleurs
plus que probable que, comme le fait remarquer Th. I'ischer,
celte reconstruction a ¢té leuvre au moins partielle
d’esclaves chrétiens. I’emploi en grand de pierres taillées
semble indiquer une main-d’euvre habile et abondante, et
nous savons que Motlaye Isma‘il a employé aux immenses
constructions qu'il aimait a élever, des milliers d’esclaves
chrétiens. 11 est plus que probable qu’apres que les habitants
de Bou I'Aouin effrayés, au dire de Léon, par Parrivée des
Portugais, eurent abandonné celte place, elle lomba peu a
peu en ruines ; bien qu’elle se ful repeuplée au temps de
Marmol, la casba resta sans doute plus ou moins délabrée
jusqu’au jour ot Moulaye Ismi'il, reconnaissant la valeur
stratégique de Bou I'Aoudn, la fit reconstruire entisrement .
La position est en effet assez forle pour que tous les gouver-
nements qui se sont succédé au Maroc 'aient nécessairement
occupée chaque fois qu’ils ont dominé sérieusement le pays®).

(1) Léon, « in Ramusio », f* 24, G, D ; Marmol, « Affrica », II, 2 62v.

(2) Ce semble dtre aussi I'avis de Chénier, « Rech. sur les Maures »,
111, p. 273.

(3) Bou I‘Aoudn était encore occupé au milieu du XVIII¢ siscle, comme
on le voit par Zaidni, « Tordjemdn », trad. Houdas, p. 102; en 1781,
Chénier, « Rech. sur les Maures », III, p. 76, le trouva seulement gardé par
quelques noirs. Aujourd'hui, il est complotement désert,
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La tradition qui attribue la fondation de Bou I'Aouan a
‘Abdelmotimen n’existe plus aujourd’hui; les habitanis ne
connaissent méme plus le nom du célébre almohade. Ils
disent que la casba a été conslruite par « es soltan lekhal »,
et nous avons ici une quatridme identification possible de ce
fameux sultan noir dont nous avons parlé plus haut; et cette
identification ne paraitra point invraisemblable si I'on veut
bien se rappeler que Motulaye Ismi‘il avait le teint presque
noir () et était un grand batisseur.

Les gens de Bou I'Aoudn disent encore que le village qui
s’éleve surlarive droite du fleuve, en face de la casba, est plus
ancien que celui qui est derriére celle-ci. Ils prélendent tirer
leur origine du Sous et racontent qu'un sultan du Maroc
se maria avec une fille du Sots, nommée Bou 1‘Aouén.
Celle-ci demanda au sultan de lui donner un territoire
pour y établir ses parents. Le sultan la fit alors monter sur
la colline ol1 se dresse aujourd’hui la forteresse et lui dit :
« La terre t’apparlient aussi loin que ta vue peut s’étendre
d’ici. » Etil y batit une casba pour la famille de sa femme.

(10 juin). Vers trois heures de ’aprés-midi nous partons
pour le gué de Mechra‘ el Kerma, appelé aussi Mechra® Bou
I'‘Aoudn et nous refaisons pour cela le méme chemin qu’hier
en sens inverse. Comme nous l'avons déja dit, le gué est
double ; les gens et les bagages passent la riviére a un
endroit our elle est étroite, mais profonde, sur un radeau
d’outres, tandis que les bétes passent plus bas, au véritable
gué, montées par les gens du pays. Les habitants sont de
corvée & tour de réle au bord de I'oued pour faire passer les
voyageurs et pergoivent pour cela un droit dont il est diffi-

(1) Cf Pidou de St-Olon, « Rel. Mar. », p. 60; Simon Ockley, « Rel.

Fez et Maroc », p. 137; Jean de la Faye, « Rel. voy. Red. capt. »,
p. 148. :
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cile de préciser le montant, car la perception me parait fort
arbitraire. Pour faire passer nos huit personnes, deux che-
vaux, cing mulets et deux anes, on me demande vingt
pesetas ; mais aprés un long et habile marchandage de mon
compagnon musulman, on tombe d’accord & deux douros,
ce qui n’est vraiment pas exagéré, vu qu'il faut faire passer
les bagages par petils paquets. L’argent, nous disent les
préposés du jour, est remis au caidqui le verse au makhzen,
mais il est évident qu'il doit en rester un peu aux doigts de
tout le monde. Les habitants sont de bons diables; pendant
que le transport des bagages se fait, opération qui demande
prés de deux heures et demie, je cause avec eux. lls
"admirent beaucoup mon couteau & plusieurs lames, mon
costume en velours les intrigue également ; 'un d’eux, plus
savant que les autres, leur explique que c’est tissé avec des
fils de palmier nain: les chrétiens, assure-i-il, savent tra-
vailler le « dotim » et en faire de la soie ! ~

C'est au gué de Mechra' el Kerma que le makhzen avait
voulu construire le pont dont nous avons parlé plus haut et,
en effel, la riviere passée, nous trouvons sur notre chemin
un certain nombre de pierres taillées sommairement. Ce .
projet ne fut pas réalisé et, d’ailleurs, les indigénes étaient
hostiles au pont qui leur eit enlevé une source de revenus().
Nous revenons camper en face de la-casba de Bou 1'‘Aoudn,
de L'autre coté de loned. Clest le méme village que.celui
qui est derriére la forteresse ; les habitants des deux villages
sont parents et passent a chaque instant la riviere pour venir
se visiter. Je retrouve la les indigénes qui m’accompagnment
ce matin dans la levée du plan de la casba ;-ils ont vu la
tente dressée ici et ont aussitdt passé l’eau. Avant que le:

(1) Cf supra, p. 115.
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-

soleil soit couché, nous allons voir les arcades & moilié
ruinées dont nous avons parlé plus haut ; {rés simples, elles

sonl cependant de construclion

soignée, en pierre bien faillée,
sapsy  Avec une ornemenlation d’en-
Colonnes  Wr¢lacs reclilignes en platre.
rcades  oul 1e reste de la mosquée est
en pierres séches et lrés grossie-

& -2 w R

Mur recent

an terre rement fait. Te mihrdb, trop
ig petit, est bati d'une sorle de

Fi6. I8, — Croquis pisé ; la disposition de la mos-

de la petite mosquée du village quée est ridicule 5 une seule
de Bou 1*Aoudin,

B
u.ﬁ?

rangée d’arcades, une grosse

colonne juste en face du mihrab. Tout cela fait penser
quil y eut jadis la une construction plus soignée et plus
étendue quia 616 ruinée et grossierement restaurée plustard.
(11 juin). Nolre itinéraire se continua dans les Chaouia et
nous ne le reproduirons pas dans ce paragraphe consacré aux
Doukkala. Je rappellerai seulement que, poursuivi par 'idée
de retrouver les vieilles villes énumérées par Léon, le long
de ’Oum er Rbid, je me dirigeai vers un point des Chaouia
nomm¢é aujourd’hui Tamerrakehiyet ; Léon 1’Africain, en
effet, parle d’une ville appelée Temeracost (0, que Marmol
appelle Tamarrocx®et ’est évidemment li une forme berbére
du nom de Merrakech. Bien que ces deux auteurs placent
cette ville sur la rive gauche de I’Oum er Rbid, cependant la
ressemblance du nom me fit penser qu’ils avaient pu se
tromper et que la Tamerrakchiyet des Chaouia était 1a méme.
Nous étions d’autant plus porté a penser ainsi que 1’on nous

(1) Léon, in Ramusio, 1, f* 24, G, D.
(2) Marmol, « Affrica », [ 62, r.
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disail en méme temps que Tdrga se trouvait non loin de la.
Or, parmi les bourgs de I’'Oum er Rbi& énumérés par Iéon et
Marmol, se trouve également une Terga. Mais la déception
qui nous allendail peut servir une fois de plus a prouver
combien sont vaines les idenlifications proposées sur de sim-
ples données onomastiques. Targa, en effef, point situé a la
limite des Mziimza et des Oulad Samed, fraction des Qulad
Sa'id, nest qu'une tres belle et trés abondante source
entourée de rochers, mais sans aucune trace de ruines;
Tamerrakchiyet, & quelque dix ou douze kilométires de
Targa, dans les Qulad Samed, n’est qu’un endroit ou s’¢léve
au milieu de la plaine un rocher assez remarquable et que
nous avons cilé plus haut en exemple, avec un idir et un
douar (1, Aussi, quelle désillusion quand nous y arrivimes !
11 n’y avait pas de ruines, rien de 'homonyme oubliée de
Merrikech el Hamra, de la ville fortifiée décrite par Léon et
par Marmol. J'eus beau m’entéter, y rester une journée
enlidre pour explorer les environs, pas une pierre ne put
m’attester qu'on y eut biti jamais lamoindre maison. On nous
ditseulement que prés de la, il y avait un puils creusé par les
Portugais, mais depuis plusieurs mois que 'on me montrait
des puils prétendus porlugais, j’¢tais blasé sur ce genre de -
découvertes dont je parlerai plus loin. Nous demandons
pourquoi Tamerrakchiyel s’appelle ainsi et nous recevons
cette réponse : « Merrakch ma brat ch ettebna hna», c’est-a-
dire littéralement : « Merrakech n’a pas voulu se faire batir
ici ». Sur interpellation, notre interlocuteur nous raconte la
légende suivante: lorsque les fondateurs de Merrakech
voulurent batir celte ville, ils choisirent l'endroit ou se
trouve actuellement Tamerrakchiyet et 1a ils attendirent le

(1) CI supra, p. 170 et fig.
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« fl », ¢’est-d-dire Pangure ; la premiére voix qu'ils enten-
dirent ¢lait celle d'un homme qui appelail son onele : « 1a
khali », Or, khali veul également dire : «désert, vide » :
¢'élail done un mauvais présage el les fondaleurs de la
apilale du Houz quitlérent ces parages pour aller plus au
sud. Arrivés dans la plaine de la Tensifl, ils s’arréterent de
nouveau, séduits par 'emplacement et altendirent encore un
présage. L, la premiere voix quiils entendirent fut celle
d'un homme qui en appelait un autre endisant : «la*Amer».
Or, ce mol ‘Amer qui est un nom fort répandu vient d’'une
racine dont les différents dérivés ont le sens de « culture,
prospérité, civilisalion.... ». Ils se fixerent donc la et
batirent Merrakech O,

*
X x

Le Jbel Lakhdar qui est i la limite des Doukkala, vers le
S.-E., est la seule partie de la région que nous n’avons pas
visitée, faute de temps et nous I'avons vivement regretlé.
(Clette monlagne, en effet, est célebre dans Phistoire aussi
bien que dans la légende. (Vest d’abord une montagne
sainte ; déja Léon el apres Iui Marmol, qui consacrent a la
« Montagne verte » d’importants chapilres de leurs ouvrages,
nous la représentent comme habitée par de nombreux ana-
chorétes. De nos jours encore, elle serait, au dire de tous les

(1) Lors de mon dernier voyage au Maroc, en 1904, jappris que Targa
existe hien encore le long de I'Oumn er Rbit dans les Ouldd Ferej; c’est,
ajoute mon informatear, un « blad er roumin », c'est-d-dire une « ville des
Romains ». Je snis donc passé auprés sans le savoir en 1901; peut-élre
sont-ce les ruines que j’ai signalées comme « kerya d es solldn lekhal » ?
La moindre exploration fera facilement refrouver toute la série des vieilles
villes énumérées dans les Doukkala par Léon et Marmol qui ajoute beaucoup

ici & son devancier.
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indigenes, le lieu de séjour de plusicurs santons quiy vivraient
dans la solitude el n'en descendraient guére que pour aller
mendier. Le fait est que, dans nos voyages, chaque fois que
nous témoignions aunx gens de noltre escorle, le désir de
visiter le Jbel Lakhdar, nous rencontrions peu d’approba-
tion : plusicurs fois méme on nous déelara que les chrétiens
ne devaient pas y monter. Les membres de la mission Th.
Fischer, en 1901, rapporlent également que la montagne a
un caractere sacré et est habitée par des ermites. On s’y
rend continuellement en pélerinage, parliculiérement a1'qid
el kebir et Th. I'ischer, qui avail l'intention de Uexplorer
et en fut détourné par les gens de son escorte, rencontra
non loin de la monlagne, des bandes nombreuses de pélerins
d’allure fanatique qui en revenaient, précisément a I'époque
de I'did el kebir (. Cependant, a la fin de la mé¢me annde,
le géologue francais Brives traversa le Jbel Lakhdar sans
avoir é1¢ le moins du monde inquiété @ ; il ne parle pas, du
reste, de la sainteté de la montagne, ni des ermiles qui y
habileraient encore. D'ailleurs, soil qu'il existe toujours de
ces sainls personnages dans cette monlagne vénérable, soit
quiln’y ait plus I qu'un souvenir du passé, il est constant
et nous aurons l'occasion de le voir dans la suite de cet
ouvrage, que le Jbel Lakhdar lient une place imporlante
dans I'hagiographie marocaine ; beaucoup de sanlons sont
donnés comme en ¢tant originaires ct il a cerlainement joué
le réle d'un foyer el d'un centre de dispersion religieux.

La plupart des auteurs ont remarqué qu'au moins a

(1) Th. Fischer, « Meine dritte Forschungsreise », p. 94-95; Kamplt-
meyer, « Reisebriefe », lettre VII, 5 avril 1901 ; Weissgerber, « Trois
mois de campagne au Maroc », p. 155.

(2) Brives, « Noles sur un voyage d’études géologiques », p. 5-6.
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présent le Jbel Lakhdar ne méritait plus guére son nom
de Montagne Verte (D; il n’en a pas toujours él¢ de méme,
si 'on s'en rapporle & Lcéon el a Marmol: ces aufeurs en
effet nous dépeignent le Jbel Lakhdar comme couvert de
forots qui sont aujourd’hui completement disparues. Les
chénes ct les pins de jadis onl fait place aux touffes pen
aimables du tlah et du rtem. Il'y a encore, parait-il, dans le
Jbel Lakhdar dassez nombreuses sources et & ses pieds
des dayas abondantes, mais ou est le grand lac, déerit
par Ldéon, si poissonneux qu'on y prenail a la main les
anguilles et toules sortes d'autres poissons? 11 était,
ajoule nolre auteur. aussi grand que le lac de Bolsena,
el un roi mérinide de Fez qui passail par la y s¢journa
pendant hnit jours, parlageanl son temps entre des péches
el des chasses merveilleuses, carle gibier de tout poil el de
toute plume étlait dans les foréls de la monlagne d'une
abondance prodigicuse ¢, On serail enclin aujourd’hui a
traiter ces beaux récits de fables si les inléressantes recher-
ches de Brives n'en avaient montré la vraisemblance. Ce
géologue a étudié le régime des caux de la région du Jbel
Lakhdar et il conelut de ses observations qu'a une époque
peu éloignée de nous, les caux aboulissaient a I'Oum er
Rbi& et que par conséquent la montagne devail en fournir
davantage, probablement parce qu'elle étail plus boisce.
Aujourd’huilamontagne ne donne plus assez d’cau pour que

(1) II convient de remarquer que I'arabe « *akhdar » signifie non sewlement
« vert », mais encore « sombre, foncé, noir ». C'est ainsi que la garde du
prophete était appelée « al katibatoul khadra'ou » ou la troupe noire »,
a cause des armes qui élaient toutes en fer, disent les commentateurs. Cf.
Sprenger, « Mohammed », IIL, p. 316.

(2) Léon, in Ramusio, fol® 25, B, C; Marmol. « Affrica », fol® 63 v.,
64r. '
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les torrents qui s’en échappent puissent se frayer un passage
el il enest résulté une nappe alluvionnaire de cailloux roulés
qui envahil peu & peu les terres cullivables. TLes ecaux
tombant sur ce sol quartzeux, s’y infilltrent immédiatement
laissant la surface séche et stérile ). De ces intéressanles
conslatations de Brives on peul lirer celle conclusion,
quenlre I'époque ol les rivieres du Jbel Lakhdar allaient
jusqua I'Oum er Rbid et I'époque actuelle ott elles ne furent
plus qu'un torrent sans débouché el presque loujours a see,
il fut un temps olt les eaux n'ayant plus la force d’aller
jusqu'au fleuve, mais étant encore abondantes, s’épanouis-
saient en lacs au pied de la monlagne : celle époque
correspondait an temps ot Léon I'Africain péchait dans le
fameux lac qu'il déerit.

On.n’a point d’observations météorologiques suivies faites
dans les Doukkala; mais les données recueillies a Clasa-
blanca permettent de se faire une idée du climat de cette
région; surla céle méme, la température estassez constante,
ne descend guéere au-dessous de -+ 5°'hiver et ne monte
guere au-dessus de + 30° I'élé; mais dans intéricur Uécart
s'accenlue au fur el au mesure qu'on s'¢loigne de la mer; il
est probable qu'a la limite des deux plateanx, on doit avoir
des gelées blanches fréquentes I'hiver et des maxima de
45" 1'été. Weissgerber et Iischer onl signalé la grande
sécheresse de Lair sur le plateau supérieur @, Ta saison des

(1) Brives. « Consid. géog. sur le Maroc occidental », in « Bull. Soc.
Géog. Alg. », 2¢ trim. 1902, p. 174-175

(2) Voir 'importante étude de Th. Fischer. « Zur Klimatologie von
Marokke », dans « Z. G. E. », XXXV, 1900, p. 365 seq., oul'on trouvera la
bibliographie; il faut y ajouter les matériaux recueillis depuis par I'auteur
et qui intéressent plus spécialement les Doukkala dans « Meine dritte
Forschungsreise », p. 186 seq., ainsi que les nouveaux el Irés importants
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pluies commence en octobre et finit en avril. Au milicu de
Phiver, en janvier généralement, on observe la pefile saison
sécke, sibien connue des Algériens el qui manque rarement.
Un des avantages les plus marqués du elimat du Houz et en
général du Maroc cenlral el seplentrional sur celui de
PAlgérie est I'extrome rareté de ce curieux et obscur
phénoméne méléorologique qui s’appelle le sirocco

Nous avons déji nolé a plusieurs reprises que presque
partout le niveau de 'eau est extrémement profond : on ne le
rencontre d’habitude qu'a 20 ou 30 métres en moyenne et
bien souvent a 40, 50 et méme 60 metres de profondeur. Cette
profondeur est bien facile & mesurer et il nest nullement
besoin d’une sonde pour cela : elle s"inscrit en effet toute seule
sur la piste ménagée aupres du puits, et voici pourquoi. De
chaque coté de la margelle deux solides piliers en macon-
nerie supporlent un arbre horizontal fixe sur lequel passe
en glissant une corde. A 'une des extrémilés de celle corde
on altache le réeipient & remplir et & autre on attelle une
béle qui s’¢loigne peu a peu sur la piste (: le chemin
qu’elle parcourl donne done la profondeur du puits. Celle
grande profondeur de I'eau rendrail pénible abreuvage des
bestiaux, si de nombreuses dayas ou mares d'eau ne se
trouvaient ¢a et la : surce terrain sans relief. 1'eau pendant
la saison des pluies s’accumule dans certaines dépressions
larges et {rés peu profondes et y séjourne une grande
partie de l'année. Nous avons vu que c’est justement a une
ancienne extension de ces dayas que Brives attribue la
formation des tirs: ces mares dont I'eau est potable en hiver,

documents publiés par le Dr Reynaud. « Hygiéne et médecine au Maroc »,
p- 186 seq. Cf. encore Weissgerber. « Trois mois de campagne au Maroc »,

p- 207 seq.
(1) Cf. « Rapport mission mil. Maroc », 1882, p. 60-61.
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mais est lroublée petit a petit par le piélinement et les
déjections des bestiaux, deviennent fétides au moment des
chaleurs et disparaissent complélement pendant 1'6té. Elles
sont disséminées un peu partoul sur le plaleau subatlantique
el nous en relrouverons jusqu'aupres des Jbilél : la Bahira
qui s’étend an pied de celle-ci n'est qu'une immense daya.
Les dayas servenl a laver le linge et, pendant la saison de la
tonte, a laver la laine. (Cest un speclacle pitloresque qui se
renouvelle souvent surla route que celui des femmes qui,

Fic. 4. — Jeune fille venant de laver de la laine dans une daya
{Cliche de M. Veyre

au milien des dayas, monillées jusqu’anx genoux, lavent a
grande eau les loisons récemment coupées.

La fertilité du sol des Doukkala est proverbiale, au point
que dans le Nord on dit d’une tribu pour exprimer que son
sol est riche : « Ce sont les Doukkila du Rarb ® ». Le

(1) Cité par de Foucauld. « Reconnaissance », p.43, & propos de la tribu des
Zemmodr, Cpr Quedenfeldt, « Rép. et Div. Berb. Mar. », trad. Simon, p. 103.
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doukkali du reste est bon cultivateur, connait le prix de sa
terre, mais ne se repose pas sur sa fecondilé et sail I'aider en
la travaillant. Les principales cultures sont le blé, I'orge,
les pois chiches, les foves, les lentilles et, depuis quelques
années seulement, le lin. Ils congoivent deux calégories de
terres . terres a blé el terres i orge. Dans les premieres ils
font succéder au blé le mais ou une légumineuse, qui sont
des cultures de printemps ou d’été, en sorte que la lerre se
repose quelque temps enlre les deux cultures. Toutefois le
lin esl semé en octobre et épuise ainsi la terre a tous les
points de vue. Pour les terres plus pauvres, dites a orge,
lassolement admet une jachére sur deux anndes : orge,
jachére et ainsi de suite. Aux cullures énumérées ci-dessus,
il faut ajouter la vigne : elle vient trés bien dans les
Doukkéla el y produit un gros raisin noir, qui est une
des grandes ressources de 'alimentation dans cette région
pauvre en fruits. Les indigenes soignent du reste trés bien
leurs vignes et connaissent en particulier toute la valeur
d’un bon piochage fait en temps ulile. Vont-ils pas jusqu’a
dire, en maniére de proverbe : « Lahmek iski ou l'dkel
inkech » ? (Pest-a-dire : « Le sot arrose, le sage bine ».
Nous avons fait plus haut allusion au manque d’arbres
fruitiers dans les Doukkdla. (Pest la un caractere absolu de
ce plateau : il n’y a d’exceplion que pour la vigne, le figuier
et le figuier de Barbarie. Mais les pomacées, mais I'aman-
dier, le grenadier, 'oranger y sonl inconnus. I.’olivier non
plus n'y existe pas, sicen’est a 1'état d’individus isolés et
en général de chétive venue. La sécheresse du sol, que la
profondeur des nappes d’eau ne permet pas d’irriguer, en
est évidlemment la cause. Le figuier esta peu pres le seul
arbre qui, dans les vastes étendues des Doukkala, égaie
un peu la vue et permet au voyageur de trouver quelque
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abri sur le midi. Encore sont-ils rares sur la route de
Merrdkech ; d’ajlleurs leur ombre épaisse ne procure pas

Fia. H0. — Figuiers sur la route de Mazagan & Merrdkech
(Cliche de M. Veyre)

grande fraicheur au voyageur et tous ceux qui ont erré 1'été
dans ces pays ont gardé le souvenir des déjetiners faits sous
ces feuillages épais et s'abaissant si prés de terre, que 'on
ne peut s’y lenir qu’assis ou couch¢ et qu’il n’y a point place
pour un courant d’air susceptible d’atténuer la lourde
chaleur causée par la réverbération du sol. Cependant la
sieste & 'ombre des figuiers 'emporte infiniment sur celle
que I'on peut faire & I'ombre des figuiers de Barbarie. Ces
cactus revéches ne donnent nécessairement qu’une ombre
courte, et les épines qui jonchent le sol joints aux poils
piquants des figues qui volent de tous cdtés et bralent
désagréablement la peau, ne laissent guére de repos paisible
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au voyageur qui aime les douces méridiennes. Les figuiers
de Barbarie sont pourlant pour I'indigéne un vérilable
trésor : résistant admirablement @ la séeheresse, leurs
raquetles  constituent, pour le bétail, une alimentation
excellente et désallérante pendant 1'éte, et leurs fruils sont
tres apprécies des indigénes. La consommaltion de ces fruils
enlraine du reste pour les Doukkala les inconvénients bien
connus en Algérie et sur lesquels j'ose a peine insister. 11
faut bien dire cependant que I'ingestion immoddérée des
figues de Barbaric amene souvent des constipalions trés
opinidtres. Cietle indisposition est tellement fréquenle
pendant la saison des figues, qu'elle se traile, parait-il,
couramment sur les marchés @ le médecin forain se sert
d’une seringue consliluée ici par une pean de bouc avec un
ajutage en roseau. Le palient se couche sur le ventre et
Pappareil étanl adapté, un ou deux hommes sautent surla
peaut de boue : on obtient ainsi seulement la pression consi-
dérable nécessaire a la bonne réussile de I'opéralion. En
nous excusant de ces délails techniques, nous devons faire
remarquer cependant qu'ils confirment ce que nous avons
dit plus haut du peu de pudeur des Doukkala relative-
ment & nos indigenes algériens : une opération pareille,
en effet, serait difficilement admise sur un marché
d’Algérie.

Avec la culture des céréales, I'élevage est, suivani la
nature du sol, une des richesses des Doukkala. Ce sont
surtout des moutons qu’ils élevent, bien qu’il y ait aussi
quelques chevaux. Mais I'élevage du cheval est principale-
ment le fait des ‘Abda qui sont répulés a ce point de vue dans
tout le Maroe. Aussi quand un Doukkali rencontre un de ses
voisins des ‘Abda, et qu'il veult le {latter, il ne manque pas
de le saluer en disanl: « A l'abdi, a moul l'aoud », c’esl-a-
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dire : « O *Abdi, ¢ mailre du cheval ». Il existe une fraclion
des ‘Abda. les Bkhati qui est enclavée dans les Doukkala,
enlre Qualidiya el Mazagan el qui, comme tous ses conlri-
bules, se livee a I'¢levage du cheval. Ils onl des héles
magnifiques, surtoul certains chevaux noirs. Une légende
trés enracinée veut que tous les ans, une nuil, « le cheval
marin », « laoud elbahri », sorte de la mer et vienne saillir
les juments des Bkhati (V. Ainsi explique-t-on la beauté des
produils qui errent dans les paturages de cette tribu. Nous
avons parlé plus haut au fur et & mesure des divers itiné-
raires que nous avons donnés, des régions ol I'élevage esl
prospére : nous nous bornerons a ajouter ici que les
paturages chez les Doukkala sont toujours collectifs, tandis
que la propriété des terrains cullivables est strictement
individuelle.

3. LEes Doukkaira.

L’origine des Doukkala, dit Ibn Khaldotn, est encore un
probleme & résoudre : les uns les regardent comme mas-
moudiens el les aulres comme sanhadjiens @) », Kl Bekri ne
les mentionne pas: Kl ldrici leur assigne un emplacement
qui est & peu pres le méme que celui qu’ils occupent
aujourd’hui, sauf qu’ils paraissent avoir jadis élé répandus
beaucoup plus au Sud et méme au dela de 'Atlas @), ainsi

(1) La mer a toujours été le réceptacle des hédtes merveilleuses. Cf. la
« batita », dre extraordinaire qui, d’aprés les Algériens, sort de la mer a
de longs intervalles. Delphin, « Textes », p. 129,

(2) Ibon Khaldoin. « Hist. Berb. », trad. de Slane, II, p. 274. Cf.
p- 189 et I, 183.

(3) El Idrici, trad. Dozy et de Gogje, p. 85.
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que le confirme un autre passage d'Ibn Khaldoun O,
Ce dernier est le seul auleur qui admelle leur origine
sanhddjienne : Kl Idrici et EI Merrakehi @ en font des
Masmouda, ce qui parait la version la plus probable.
Aujourd’hui les Doukkala sont massés entre 'Ouad Tensift
et 'Oum er Rbid : avee les ‘Abda, ils occupent enlre ces
deux fleuves la terrasse inférieure du plateau subatlanlique.
Une de leurs fractions habile le Rarb aux environs d’Ll
Ksar el Kebir @. Les Doukkal.: sont un mélange de berbéres
el d’arabes : ces derniers ont été introduits dans le pays par
Palmohade El Mangotur el sonl aujourd’hui assez bien
fusionnés avee les premiers occupants du sol; mais au
temps de Léon et de Marmol, on les en discernait encore
facilement et celle dislinclion parait avoir été courante
alors (),

I’étymologie du mot Doukkdla nous est inconnue ; landis
que les ethniques comme Chdouia, Serdina, Rehamna sont
des mols arabes ayant un sens, une forme grammaticale
connue, d’autres noms comme Doukkala, ‘Abda, Ahmar,
Haha, Sanhaja, Masmouda apparaissenl, au moins
aujourd’hui, comme de véritables noms propres, dont
I'étymologie nous échappe dans le plus grand nombre des

(1) Ibn Khaldotn, op. laud., II, p. 135, nonobstant la note du
traducteur,

(2) El Merrdkehi. « Hist. des Almohades », trad. Fagnan, p. 292,

(3) Cf Le Chatelier, « Villes et tribus du Maroc», I, p. 35 ; de Ségonzac,
« Voyages », p. 87.

(4) Voy. p. ex. Marmol, « Affrica», II, fol. 46v., et des passages nombreux
dans les « Textos en aljamia» de Lopes, ainsi que dans les « Documentos da
Torre do Tombo »; cf aussi Kempffmeyer, « Chaouia », in « Mitt. Or.
Sem. », 1903, p. 32. — Le cheikh Zemmodri (Salmon, « Arch. maroc. »,
vol. II, fasc. 3, p. 281) dit que les Doukkdla descendent d’un certain
Hacan Abou-1-Bezdzel, c'est-d-dire « ’homme aux letons ».
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cas. Au point de vue grammalical ces noms ne se rapportent
la plupart du temps a aucune forme usuelle de ’arabe et, de
plus, il est caractéristique qu’ils ne sont jamais accompagnés
de l'article. On dit « ech-Chéouia », « er-Rehamna », ech-
Chiddma », « es Serdina », mais on ne dit pas « ed-
Doukkala », « el-Haha », « el-Magsmonda »..., ce serail une
grosse faule. 1V’aulre parl, il n’y a pas de doute que ces mots
solent avanl tout des ethniques; ils peuvent bien étre
pris pour désigner le lerritoire occupé par les peuples dont
ils sonl le nom, mais il est plus usuel de les faire précéder
dans ce cas d'un nom générique, comme par exemple « blad
Haha », le pays des Haha. Cies noms ressemblent donc aux
noms analogues que nous connaissons dans 1'Orient
classique : Hachem, Koréich, elc.... Dans IAfrique du
Nord, ils s’appliquent le plus souvent & des groupements
supéricurs 4 la kbila, groupement qu’aucune expression
couranfc ne désigne expressément (. Leur caraclére
grammalical est tellement en opposition avec celui des noms
comme Chaouia, Rehamna, elc..., qu’ils peuvent fournir
des ethniques ayant celte derniére forme : par exemple,
Masmouda sans article fournit la forme « E1 Magdmida »,
qui est un pluriel arabe classique et qui prend arlicle .
Nouscontinueronsd’ailleurs en frangaisa dire,dans le courant
de cet ouvrage : « les Doukkala, les Masmouda, etec. .,
comme nous disons : « les Chaouia, les Rehamna », afin
de ne pas embrouiller davantage la terminologie ethnogra-
phique ; mais ce n’est pas conforme i 'usage arabe.

(1) Voir le dernier chapitre de cet onvrage.

{2) Par exemple, pour citer un lexte au hasard : « Cartds», éd. Tornberg,
p- 27 du texte arabe, 1. 8. Quedenfeldt, « Div. et Rép. d. Berb. maroc. »,
trad. Simon, p. 13, & connu la distinction que nous indiquons ici,
quoique il ne ’énonce pas expressément.
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Les hommes des Doukkala sont, en général, grands ot
bien découplés (fig. 51) ; on trouve aussi a coté de ce lype

Fie. 51, — Un doukkali :
type brun et grand

{Cliché de Uauteur)

de slalure élevée, un aulre lype
petit, trapu et fort (fig. 60) : tous les
deux sont bruns. La présence des
blonds est trés remarquable d’aulre
part ; beaucoup de Doukkala, en
effet, ont les yeux bleus el le poil
roux : ces blonds sont en général
d’assez grande laille el formenl ainsi
un lroisiéme lype fréquent dans ce
pays (fig. 63). Je n’ai pas & rappeler
ici les discussions qu'a soulevées la
présence des blonds dans PAfrique
du Nord. Comme le fait trés juste-
menl remarquer Quedenfeldt O,
les blonds dans les conirées du
Centre et du Sud du Maroc sonl
lrés rares: mais il faul ajouler,
comme exceplion, qu'ils sont com-

muns chez les Doukkala.

On y renconlire beaucoup de lépreux @ : ils sont parqués
dans un village spécial, aux Ouldd Soubéita, fraction dont
nous avons parlé plus haut @. Comme parlout au Maroc ce
groupement spécial des lépreux porte le nom de « hara ». Il
se compose d'une dizaine de nouéla, entourées d’un mur en
pierres séches : il ne doit pas y avoir la plus d’une quaran-

(1) Quedenfeldt, « Div. et rép. des Berb. au Maroc », trad. Simen,

p. 32.

Cpr Weissgerber, « Trois mois au Maroc », p. 153.

)
(3) Voy. supra, p. 182.
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taine de personnes. Chaque fois que Pon constale dans la
tribu quiun individu est atleint de la lepre, ou de quelque
maladie analogue, on oblige & aller vivre au hara: s'il
résiste, on le dénonee au caid qui le contraint. I'opinion
publique veut que les fils de 1épreux n'aient pas la lopre

Fig, 52, — Un lépreux chez les Doukkala
(Cliché de Pauteur)

¢'ils sont nés au hara, tandis qu'ils 'ont s’ils naissent de
parents lépreux non internés dans ce quartier. Sans doute
il ne faut voir la qu’un raisonnement juslificatif destiné a
engager les lépreux & se rendre au héara. Si les enfants
deviennent du reste manifestement lépreux, on les réintégre
dans la léproserie. D'ailleurs, s'agit-il toujours de véritables
lépreux? Il y a la probablement un grand nombre de
maladies confondues. En réalité on doit y envoyer tous
16
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les sujets atleints d’affection de la peau plus ou moins
répugnantes. Comme d Merrakech, ot nous retrouverons un
hara, les lépreux des Doukkala sont voilés el porte un
chapeau a larges bords, nommé « lardza » 0,

Le hara des Ouldd Soubéita est aujourd’hui le seul des
Doukkala : il y avait aulrefois un hara 4 Mazagan el fou
M. Brudo pere nous disait se rappeler avoir vu : il n'existe
plus. Sans doule la terrible maladie recule tous les jours
el disparait devant l'aisance et la propreté. Cette derniore
nesl pas un vain mot dans les Doukkala qui se distinguent
entre toutes les lribus du Howz par les soins qu’ils donnent a
leur personne; on les voil continuellement en train de se
laver. Il y a sans doule beaucoup de peuples civilisés dont
on ne pourrail pas en dire autant.

Le fonds de l'alimenlalion des Doukkala est l'orge et le
mais; il 0’y a que les gens riches qui mangent du blé. Le
mels le plus répandu est la «dehicha» , qui est en somme une
sorte de couscoussou d'orge ®. Le couscoussou de ble,
« kesksou » ou « seksou », est un plal plus recherché. (Vest
surtout dans le Houz qu’il porle ce nom : dansle Rarb on
Pappelle plulét « ta'am », ¢’est-a-dire « la nourrilure (par
excellence)® ». La viande que I'on mange le plus souvent est

(1) Ce chapean est d'aillenrs, dans le Nord du Maroe, employé par les
campagnards. Cf Montet, « Voyage au Maroc », in « Tour du Monde »,
18 juillet 1903, p. 337, fig.

{2) Voy. Marcais, « Dial. de Tlemeen », p. 307, et les références qu'il
donne. Nous passons légerement ici sur les détails relatils & 1’alimentation,
parce que nous nous élendrons sur ce sujet & propos des {ribus des environs
de Mogador.

(3) Cest ainsi que dans cerlaines parties du Sahara, il est appelé
« ‘aich », ’est-i-dive vie, sudsistance. Cf. Serres et Lasram, « Senoussia »,
p. 130; Landberg, « Langue arabe », p. 66.
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la viande de brebis et la viande de vache. Les Doukkala ne
sont pas experts dans Part de faire sécher la viande : ils ne
procédent guére a cette opération qu’a l'occasion de I'Aid
el kebir. Encore consomment-ils dans un trés court délai
la viande ainsi préparée (keddid). Tls boivent, comme tous
les marocains, énormément de thé; ils ne fument presque
pas de kif: habitude de fumer est, en tribu, considérée
comme honteuse.

A propos de V'alimentation des Doukkala, nous devons
noter ici qu’ils se servent de coquillages en guise de cuiller
pour manger la « hegoua», qui est une bouillie de farine
d’orge et, par ailleurs, pour les autres aliments plus ou
moins liquides. I/usage des coquillages leur est commun
avee d’aulres tribus littorales du Hotz, comme par exemple
les Chaouia (), les ‘Abda.... Le mot « mhéra » qui par ici,
comme dans toute ’Afrique du Nord, désigne les coquillages
sert aussi & désigner la cuiller. ILe coquillage le plus
communément employé a cet usage est une espéce du genre
des patelles, la Patella ferruginea (Lamark) ou la Patella
safiana (Lamark) @; ce choix est inattendu, car ces patelles
de forme presque ronde ne doivent pas étre irés commodes
pour puiser la bouillie; les espéces du genre des moules
seraient préférables, sielles élaient assez grandes : c’étaient
les especes du genre mytilus, que les hommes préhistoriques
des environs d’Oran employaient pour manger leur soupe .
D’ailleurs les types de cuiller en pointe sont dans le monde

(1) Cpr. pour les Chdouia, Weissgerber, « Trois mois au Maroc», p. 32.

{?) Cette derniere est ainsi nommée, parce que Lamarck I'a décrite pour
la premiére fois, dans ses « Animaux sans vertebres », sur un échantillon
provenant de Saffi, qui est.précisément dans la région des ‘Abda.

(3) Cf Pallary, in « Bull. Soc. Anthrop. Paris», séance du 19 oct. 1893.
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enlier beanecoup plus vépandus que les (ypes arrondis (),
Cependantla eniller des indigenes de U Algérie est habituelle-
menl ronde; mais la cuiller algévienne sert indifiéremment,
sauf quelques exeeptions, @ manger le couscoussou ol la
bouillie, tandis que les tribus du Houz qui usent de ta mhara

Fi6. 53. — La cuiller des Doukkdla (Patela ferruginea) 3 le trait représente
le dimmétre réel

{Clichd de M. Flumand, d'aprés les échantillons de 'auleur;

tiennenl a honneur de ne manger le couscoussou qu’avee les
doigts. (. de Mortillel a remarqué avee raison qu’aux pays
dans lesquels les pates ou les grosses semoules font la hase
de alimentation on ne se serl pas de la cuiller @; ¢’est ainsi

(1} Cf de Mortillet, in « Bull. Soc. Anthrop ». Paris, 4¢ série, t. 1II,
1891, p. 132.
(2) G. de Mortillet, loc, cit., p. 136,
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qu'en Orienl, les populations qui se nourrissent presque
exclusivement de riz ne connaissent pas les cuillers; les
musulmans, qui mangenl surtout du couscoussou, sont un
peu dans le méme eas. Ce qui est eurienx, ¢’est que les
Doukkala se metlent aujourd’hui a fabriquer, sur le modeéle
exacl des cuillers ecuropéennes, des cuillers en corne a
manche tres court et quils continnenta appeler ces nouveaux

Fig. H4. — La cuiller de corne des Doukkala

Cliché do M. Flamand, daprés I'ichantillon rapporté par Uanleur,

ustensiles du nom de « mhira » O, ¢'est-d-dire coquillage!
Le mol '« mierfa », qui désigne habiluellement la cuiller
dans le reste de Afrigue du Nord est inusité chez eux @, 11
y a done la «mhara nlaal lbhar » ou « cuiller de mer »
et la « mhara nlaal lguern », ou « cuiller de corne » @ cetle
derniere se deébite sur les marchés au prix de eing sous
marocains. '

Lesfemmes des Doukkala sont particulierement coquettes:
elles se mettent aux joues le fard rouge que l'on vend a
Merrikeeh et sur les marchés, dans de peliles soucoupes en
terre el qui s'appelle « ‘aker »; elles se leignent les lovres
avee le soudk, clles se font avec un noir animal plus ou

(1) Ou entend parfois la forme altérée « mhardra »,
{2; Dans les villes de ln cdte, la fourchelte européenne est appelée
« guerfou », mot qui a la méme racine que « mrerfa» et quel’espagnol

« garfio ».
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moins fin une bande au-dessus des soureils, bande qui
barre tout le front, descend le long des tempes el enarricre
des joues pour se refermer sur le menton . Les tatouages
sont (res répandus: il a des « maallema » spéciales qui
parcourent les tribus pour les exéenler. Les femmes portent
généralement une marque vertieale sur le front, entre les
deux sourcils; puis une aulre raie verlicale surle menton
qui se continue sur le cou, s'épanouissanl en dessins plus
ou moins compliqués, descend entre les seins, puis sur le
ventre el s'arréle au nombril. Beaucoup d'entre elles ont en
oulre e pubis orn¢ d'un aulre talouage. Daulres dessins,
plus ou moins compliqués ornenl les bras, les avant-
bras, les poignets, les mains et aussi lex jambes jusqua la
cheville. Les hommes se bornent en général & se lalouer le
gras du bras droil, en dehors el au-dessous de T'¢paule.
Les tatouages peuvenl, jusqua un certain point, révéler
Vorigine d'un individu : ainsi les Chiouia qui se tatouent
beaucoup plus que les Doukkala, ont trés souvent les deux
bras ornés de dessins sur la face anléricure; ces dessins
naissent & Vépaule et se conlinuent sur les poignels et la
main jusqud la racine des doigts el méme plus loin. Les
‘Abda ont toujours un pelil talouage sur le gras du musele
qui est entre le pouce et I'index, sur la face dorsale de la
main; d’aulres onl toul le dessus de la main taloué. Les
Rehamna se tatouent (rés peu el généralement sur le dos
des premitres phalanges digitales. Chez eux aussi, on
trouve assez souvent un petit tatouage sur le front, au-dessus
de la racine du nez; c'est fréquent chez les Chiouia. Chez
ces derniers, on trouve des hommes qui ont la poilrine
tatoude ; leurs femmes sont peut-élre encore plus couvertes

{1) Nous reviendrons sur ce sujet & propos des Haha.
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de fatonages que les Doukkiliyal ;5 celles des ‘Abda se
latouent beau